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Resumo: Nesta comunicacdo, pretendemos falar sobre as estratégias yawanawa
de construcdo de aliancas nas cidades. Inicialmente, iremos contextualizar os yawa
a partir de sua presenca na conferéncia Eco-92, no Rio de Janeiro, e os 20 anos
seguintes. Apos esta etapa, falaremos sobre como se introduzem em uma rede
neo-ayahuasqueira e como traduzem sua filosofia e rituais para serem realizados
em meio urbano. Aparentemente, sao formas de rituais voltadas para as relagoes
de reciprocidade onde nogdes polissémicas sdo operadas a fim de fazerem dialogar
distintos regimes ontoldgicos que ndo, necessariamente, contradizem os
significados yawa, mas operam como tradugdes que nao validam a explicagdo neo-
ayahuasqueira, mas sim a yawa.

Palavras chave: Yawanawa,; Cidades; Corpo; Transformacdo; Pajelanca

Abstract: In this paper, we intend to talk about the yawanawa strategies of
building alliances in cities. Initially, we will contextualize the yawa from its presence
in the Eco-92 conference in Rio de Janeiro, and the next 20 years. After this step,
we'll talk about how they introduce themselves in a “neo-ayahuasca” network and
how they translate their philosophy and rituals to be performed in urban areas.
Apparently, they are forms of rituals destinated to reciprocal relationships where
polysemic notions are operated in order to make dialogue distinct ontological
regimes that not, necessarily, contradict the yawa meanings, but operate as
translations that do not validate the “neo-ayahuasca” explanation, but the yawa.
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Os yawanawa e as cidades: sobre um modo de ser na aldeia e de estar na cidade

Os yawanawa sdo indigenas do tronco linguistico Pano e habitam as
margens do Rio Gregodrio (Alto Jurud) no Acre. Entre os anos de 2012 e 2015,
realizamos uma pesquisa na aldeia Mutum sobre os meios desenvolvidos pelos
yawanawa para criarem corpos e imagens que correspondessem a “cultura
yawanawa” e que se relacionassem com a alteridade em seu processo de
reinvencao e transformacao cultural. Buscamos mostrar nesta pesquisa que as
caracteristicas de producdao de um saber, objeto ou alianca correspondente ao que
consideram como “tradicional” exigem determinadas formas de relagdo com a
alteridade (Lagrou, 1998). O periodo histérico que tem inicio com o primeiro
contato estabelecido com a sociedade ocidental, protagonizado por Antonio Luiz
Yawanawa e o0s seringueiros, é explicado por alguns yawanawa como
correspondendo a dois periodos. Um no qual o regime ontolégico (Viveiros de
Castro, 2015:25) yawanawa era suprimida pela evangelizacao crista e pela negacao
dos yawanawa a sua identidade indigena, e um outro marcado pela afirmacdo da
identidade yawanawa e continuos projetos onde se busca gerar uma continuidade
crescente da retomada do saber que consideram tradicional e em risco de
desaparecer. Neste artigo, primeiramente buscamos trazer ao leitor uma
contextualizacdo histdrica dos yawanawa, tendo como ponto de partida as aliancas
criadas e os seus efeitos nas praticas da pajelanca.

A importancia de tratar desta particularidade é que a pajelanga preconiza
um modo de ser e estar no mundo onde as relacdes de consubstancialidade
(Lagrou, 2002:56) estabelecem um vinculo especifico entre diferentes
corporeidades e ambientes, caracterizando uma filosofial yawanawa. Estes dois
periodos historicos relatados pelos yawanawa podem ser observados
etnograficamente, percebendo que a diminuigcdo das praticas da pajelanca também
reflete na autodeterminagdo yawanawa. ApOs esta contextualizagdo, dedicaremos
nossa explanagdao a um periodo que se da apds a demarcacgdo da Terra Indigena Rio
Gregdrio e que tem como marco histérico a ida de uma comitiva, liderada por
Nixiwaka Yawanawa, a Conferéncia das NagGes Unidas sobre o Meio Ambiente, que
ocorreu na cidade do Rio de Janeiro em 1992.

O momento foi importante pois nele estabeleceram os primeiros contatos

com a multinacional de cosméticos Aveda. A referida empresa, alinhada ao debate

1 Aqui adotamos a perspectiva de Eduardo Viveiros de Castro, que propde uma abordagem de
descolonizagdo da antropologia (Viveiros de Castro, 2015: 31), onde a cosmologia de um povo é tratada
como uma filosofia propriamente dita, mas de outro regime ontolégico.
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internacional da época que fundamentava a ideia de sustentabilidade, possui um
programa de responsabilidade socioambiental que tem como politica o
beneficiamento de produtos extraidos por populacbes ditas tradicionais para a
elaboracdo de seus produtos. A empresa diz buscar investir no que é considerado,
um “fortalecimento”? da cultura yawanawa, pois reconhecem a “tradigdo” um fator
importante para a sustentabilidade da ecologia mundial. No caso, o investimento é
literalmente financeiro e seria destinado a projetos que iriam de encontro a tal
fortalecimento. O quase imediato da empreitada fez com que os yawanawa
realizassem em 2001 o primeiro Festival Yawanawa na aldeia Nova Esperanga. O
que alguns yawanawa afirmam, é que naquele encontro queriam celebrar os “novos
tempos” e, para marcar o evento, reafirmam um compromisso na continuidade de
saberes e costumes antes suplantados por praticas e entendimentos de origem
ocidental. Neste festival, organizado como um outro formato dos mariri® praticados
desde o tempo dos antigos®, participaram yawanawa de todas as aldeias do Rio
Gregdrio que, supostamente, seria a Unica localizacdo habitada por este povo. De
acordo com alguns informantes, como os irmdos e irmds Julia, Mariasinha, Matsini,
Hushahu e Tashka, naquela festa foi a primeira vez de muitos yawanawa a
despirem-se de suas vestimentas de origem ocidental e a se pintarem com urucum
e jenipapo, além de usarem adornos nao usados, ao menos por todas as pessoas, a
décadas.

Dentre os costumes cerceados pela pratica colonizadora dos missionarios, os
rituais onde se consome o uni (ayahuasca em yawanawa) foram por muito tempo
deixando de ser uma pratica comum frente ao avanco da colonizagdo cristd. Além
do consumo da bebida, o uso da lingua nativa, os tipos de alimentos consumidos,
os rituais e a organizacao social e de parentesco foram todos, ou suprimidos, ou
alterados estruturalmente. A proibicdao ndo formal destes costumes realizada pelos
missionarios protestantes era passada aos yawanawa através de sansdes e
penalidades desumanas e que feriam ndo somente uma identidade cultural, mas
também os corpos desta cultura. A expulsdo dos missionarios da Novas Tribos
Brasil se deu apds a descoberta da existéncia da FUNAI e de uma estrutura
legislativa, executiva e de justica que supostamente |hes garantiria direitos de
viverem seus modos proprios de ser e estar no mundo. A descoberta da ocultacdo

destes assuntos fez com que os yawanawa expulsassem o0s missionarios de

2 Termo usado pela Aveda quanto por parte de muitos yawanawa.

3 Sobre os mariri yawanawa, ver Naveira (1999).

4 Os antigos, para os yawanawa, sdo todas as pessoas de seu povo que viveram antes do primeiro contato
com a sociedade ocidental.
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imediato, mas por esforcos do lider Raimundo e Nixiwaka Yawanawa o fato ocorreu
de forma pacifica.

Mesmo ao visitante mais distante e menos intimo, os yawanawa falam de si
como um povo voltado para a construcdo de aliangas positivas, opondo-se a
construgdo de guerras desnecessarias e que objetivem a imposicdao de um valor
e/ou modo de ser. A titulo de grande exemplo, a histéria do primeiro contato
relatada pelos yawanawa afirma que Antonio Luiz Yawanawa (avd de Nixiwaka)
buscou o patrdo do seringal Cashinaua, junto a um amigo que ja conhecia os
nawa®, na intencdo de adquirir saber sobre aquele tipo de pessoa e com eles criar
alguma espécie de relagao.

Conta-se que um antigo pajé falava sobre o surgimento de um povo de
longe que iria criar relagdes positivas com os yawanawa. Matsini contara que estes
“bons humanos brancos” ndo foram os patrdes ou os missionarios, mas sim aqueles
com os quais as relagdes com os yawanawa buscam e/ou buscaram estimular o
modo de ser reconhecido como tradicional pelos yawanawa. Este povo, de acordo
com a fala de alguns dos yawa, apareceu depois dos missionarios. Em especial Terri
de Aquino (antropdélogo da FUNAI), pelos esforcos na demarcacao da Ti Rio
Gregorio.

Em campo, e também ao investigar a rede de relacbes com a alteridade
nomeada como Yawa-Nawa por Aline Oliveira (2012:49), pudemos perceber que
esta rede pauta-se no investimento em relacdes de reciprocidade, uma vez que os
nawa demonstrem-se disponiveis ao estabelecimento de aliancas (Ibid., pp:51). O
gue consideramos, é que a pajelanca dos yawanawa é um pano de fundo conceitual
gue também justifica as aliancas.

Aqui, queremos salientar o que distingue determinados tipos de atividades,
aquelas para projetar-se na alteridade e aquelas destinadas a sua captura. A nocao
de captura refere-se a um modo relacional, muito observado pela etnologia
amerindia (Viveiros de Castro, E., 1996; Lagrou, E., 2002; Coffaci de Lima, E.,
2000; Vilaga, A., 1992; Belaunde, L., 2008). A partir da exegese perspectivista de
Viveiros de Castro (2002, 2015), poderiamos compreender a “captura da
alteridade” como aqueles movimentos que buscam, como meio de construgdo da
“pessoa”’, entrar em relagdo com o outro, onde do outro se obtém partes que
ajudarao a constituir a pessoa. Na filosofia yawanawa, tudo o que existe no mundo
possui uma exegese nos saberes da pajelanca. A forma das coisas e aquilo que as

distingue das demais possuem a sua razao de ser, conhecida por meio dos cantos

% Para 0s yawanawa o termo “nawa” significa especificamente “inimigo”. Todavia, no periodo de grande
contato com o branco este passou a ser denominado como “nawa” passando a significar “outro povo”.
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entoados durante as cerimbnias e dos Shenipahu. Usando dos saberes que
consideram como tradicionais, os yawanawa aparentam estudar a alteridade para a
construgdo de pessoas e coisas yawanawa. A captura do outro e sua transformagao
em yawanawa também ocorre por vias do que a literatura etnoldgica viria a
entender enquanto “comensalidade” e “consubstancialidade” (Costa, 2007;
Overing, 1991; Lagrou, 2007; McCallum, 1996; Gow, 1999; Belaunde, 2006), que
podem ser estabelecidas por vias cotidianas ou em contextos da pratica da
pajelanca o que ndo significa que pertencam a campos semanticos distintos.

A alianga com a Aveda mobilizou diversos tipos de projetos no contexto da
aldeia. Fazia parte da parceria o custeio, por parte da Aveda, da formacgdo de
diversos yawanawa em areas de interesse® no momento. Além disso, a empresa
trouxe equipamentos e infraestruturas como marcenarias e geradores. O caso da
Aveda, no nosso entendimento, torna-se particularmente interessante através da
pessoa chamada de “o americano”, que teria sido um dos elementos de influéncia
na atual retomada das dietas. Estas tratam-se de processos nos quais muitos
dentre eles envolvem a abdicacdo do consumo de &gua, doce, relagdes sexuais,
carne vermelha e passa a consumir regularmente substdncias “amargas” (Lagrou,
2007; Cesarino, 2008; Coffaci de Lima, 2000), as técnicas da. Existem dietas de
diversos tipos e com finalidades especificas ou ndo. Os casos observados durante
nossa pesquisa de campo eram mais relacionados ao aprendizado de um saber
tradicional e a obtencdo de “forca”, modo no qual denominam as capacidades de
agir no mundo de forma direcionada, que comparamos ao conceito de agéncia,
proposto por Gell (1998) e consolidado na etnologia por Lagrou (1998). A pratica
havia quase desaparecido devido a influéncia dos missionarios, mas nos anos 90,
justamente apds o inicio da alianca com a empresa de cosméticos, muitas pessoas
iniciaram os processos de resguardo. Como descreve Aline Ferreira de Oliveira, no
ano em que Kuni entrou para a dieta do muka’, o fez neste momento por ter
ocorrido uma troca de conhecimentos entre a Aveda e os yawanawa. Um dos
representantes da empresa entraria para a dieta do muka, sendo ensinado por
Yawa, e, em troca, a Aveda enviaria dois yawanawa aos Estados Unidos da
América, para estudarem inglés. Tashka e Nedina foram as duas pessoas enviadas
aos EUA e depois de seis meses Nedina retornou e iniciou seus estudos em letras
para aprofundar seu trabalho com a educacdo. Tashka ainda ficou por pelo menos

dois anos nos EUA, se casando com uma indigena de origem mexicana e

® S0 cursos superiores e técnicos nas areas da medicina, letras, enfermagem, ciéncias sociais,
informatica, microscopista (para detectar o virus da maldria), dentre diversas outras
7 Esta ¢ a principal dieta para quem decide se aprofundar na pratica da pajelanca yawanawa.
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participando do movimento indigena nos EUA. Ao retornar, comecou a trabalhar
com os projetos envolvidos com a Aveda, em especial na expansao da Ti Rio
Gregorio. Na época da criacdo da aldeia Mutum, Tashka substitui Nixwaka
Yawanawa nas relagdes com a empresa.

Conforme me fora relatado em campo, o fato de um dos funcionarios da
Aveda ter entrado para a dieta do muka fez com que os yawanawa dessem mais
créditos a parceria. Deste momento em diante, a alianca ndo era expressa somente
através dos projetos e financiamentos, mas também a partir de uma forma de
ensino e troca que tem na relacdo entre o acimulo e a retirada de determinadas
substancias de relevancia na pajelanca a receita para a construcao de corpos
aparentados substancialmente. Na filosofia yawanawa, as substancias sdo dotadas
de capacidades agentivas (Gell, 1998) associadas a intencionalidades especificas,
com usos determinados e formas de tratamento prescritas. Esta configuragao
corporea é fundamental para o aprofundamento nos conhecimentos mais
particulares associados a dita tradicdo yawanawa. O preparo corporal é de elevada
importancia, pois a identidade deste corpo yawanawa parece ser o resultado de
relacdes especificas que particularizam o saber e a cultura yawanawa. Neste
sentido, corpos aparentados substancialmente reproduziriam relagdes baseados em
uma ética da troca entre saberes e técnicas. Pelo que vemos, as aptiddes
diplomaticas ndo precisam ser inseridas nesta nova rede de trocas, pois sdo
qualidades inerentes a tal rede aprendizagem da filosofia yawanawa. Aprende-se
para capturar e relacionar-se.

Quando em 1992 os yawanawa iniciam sua alianca com os membros da
Aveda, naquele contexto buscavam retomar conhecimentos perdidos ou em via de
desaparecimento, fazendo com que diversos saberes e praticas ainda captaveis
fossem re-significados para os tempos atuais. Por mais que talvez nao circulem
publicamente muitos conhecimentos de carater esotérico®, o grande aumento de
pessoas fazendo a dieta e o desenvolvimento de diversos trabalhos e agbes que
busquem a retomada de costumes culturais aparentam estimular um
reconhecimento coletivo daquilo que aparenta ser chamado de “cultura” e
“tradicdo” yawanawa. Entre os yawanawa, o que também fora observado por

Manuela Carneiro da Cunha (2009: 363), a cultura relaciona-se com aquilo que é

8 Aqui me refiro a nogdo de esoterismo enquanto um saber resguardado a iniciados de algum tipo. No
caso, estamos nos referindo a informacdes de perigo tal que s6 sdo passadas a pessoas de grande
confianga e somente em processos avancados. Seriam as dietas relacionadas a Runu estes processos
avancados, uma vez que a dieta do Muka € o passo inicial para tornar-se Pajé. O conhecimento do tipo
exotérico, mais inerente as manifestacdes new age & bem apresentado na tese de Tiago Coutinho (2011)
ao tratar das cerimdnias guiadas por indigenas e que sdo ditas neo-xamanicas também por ocorrerem
contextos urbanos
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publicitado, ndo necessariamente o que é publico. A tradicdo, ainda que comum a
todos, possui um sentido esotérico sendo resguardados aos proprios yawanawa e
aqueles que aprofundaram seus conhecimentos sobre a filosofia yawanawa, entao
trata-se de Cultura. A “cultura” seria referente as manifestacdes/expressodes fins
dos projetos e aliangas na alteridade.

N3o seria de todo errado afirmar que os yawanawa vivem um momento de
profusao de projetos culturais que dialogando com a pajelanca. Ocorre que hoje os
yawanawa aparentam conseguir envolver-se com distintas culturas/movimentos de
origem ocidental e engajadas em questdes ecoldgicas, “culturais” e religiosas que
reconheceriam o valor da cultura indigena. Sendo os yawanawa interessados em
aliangas benéficas, estdo abertos ao publico interessado em conhecer e vivenciar a
pajelanca, configurando-se como uma das principais redes que os fazem deslocar-
se pelo Brasil. Todavia, circular pela alteridade envolve, obrigatoriamente, a
utilizacdo de termos e nogdes polissémicas que permita aos yawanawa
presentificarem seu ponto de vista diminuindo-se as chances de ruido nesta
comunicacao. O termo “cultura”, por exemplo, ndao corresponde, por definicao, a
um entendimento antropoldgico, pois é apresentado como distinto da “tradicdo”.
Como falamos em outro momento (Reis, 2015), os yawanawa utilizam diversos
termos como “pajé”, “forca”, “miracdo”, “tradicdo” e “espiritualidade” que ndo
possuem traducdo em sua lingua. Isso também quer dizer que aquilo que eles
denominam como ‘“espiritualidade” ou “pajé” ndo necessariamente significa o
mesmo que diria a filosofia yawanawa. Entretanto, configuram-se como uma nocao
comum entre yawa e nawa.

A filosofia yawanawa se demonstra aberta a outras filosofias, desta forma,
muitos dos yawanawa participam de diversos espacos rituais onde consomem uni e
nawe (rapé) em ambientes urbanos. Em campo, ouvi diversas histérias sobre as
cerimOnias que realizam em centros urbanos e também chegamos a participar de
algumas. Nelas, a diversidade de crencas entre os frequentadores é caracteristica
do espago, como também observara Oliveira (2012). Conforme Labate, estudiosa
do assunto, os grupos espirituais mais envolvidos com populacGes indigenas seriam
de trés tipos: os das religides ayahuasqueiras e/ou neo-xamanicas (Labate, B.,
2004 apud Oliveira, 2012), e aqueles que tem uma doutrina voltada para as
praticas realizadas pelos proprios indigenas e de menor sincretismo, que também
podem ser denominados como da “linha indigena” (Oliveira, 2012: 58).

Em consequéncia dos longos anos de afastamento de seus costumes e
praticas culturais, a cidade acabou configurando-se como um local propicio a

construgao de uma vida “mais digna”, conforme consideravam alguns yawanawa. Ir
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para a cidade e fazer a faculdade era, e ainda é, o sonho de muitos. Entretanto,
reconhecem que o investimento no estudo em faculdades na cidade nao pode ser
superior ao dos estudos ditos tradicionais. E comum, tanto os mais idosos quanto
0s mais jovens, estarem contentes pelo aumento da procura pelas dietas por conta
dos beneficios coletivos para os yawanawa. Mas também reconhecem que a busca
por elas nem sempre corresponde a valores apreciados pelos yawanawa. Realizar
as dietas envolve, obrigatoriamente, aprender saberes yawanawa. Por outro lado, o
uso deste saber seria livre, ainda que o ideal esteja voltado para a cultura
yawanawa (por isso que sO pessoas yawanawa e/ou de confianca realizam as
dietas). Existem queixas sobre a ida de jovens que ndo seriam reconhecidos como
pajés a cidade, mas vistos como se fossem, realizando cerimdnias. Entretanto,
também ndo ouvia por parte dos mais jovens uma autoidentificagdo enquanto
pajés. Muito pelo contrario, em muitos comentarios sobre cerimdnias nas cidades,
gueixavam-se sobre como, para muitos nawa, o pajé teria um sentido dispare da
nocao yawanawa. Para estes, o status de pajé ndo é conferido s6 a quem fez a
dieta do muka. Em geral, no que diga respeito ao contexto anteriormente estudado
por nds, 0os yawanawa, mesmo 0S mais jovens, que costumam ir as cidades para
realizar cerimoOnias ja realizaram a dieta do muka. Necessita-se de longos anos de
experiéncia e um reconhecimento comunitario para tornarem-se “pajé”.

Nos encontros neo-xamanicos e ayahuasqueiros, o didlogo com
representacdes de outras culturas é imediato e inevitavel. Muito baseado em
algumas falas dos proprios yawanawa, poderiamos afirmar que eles dialogam com
espacos ecuménicos afirmando-se perante a sua tradicdo. Ja na aldeia,
especificamente a do Mutum, o que ocorre idealmente é quase o oposto do
ecumeénico. L4, principalmente dentro do Centro de Cerimodnias, Curas e Terapias
Yawanawa (CCCTY), onde aqueles em dieta costumam dormir e/ou fazer seus
estudos e cerimoOnias, é desaconselhada a presenca de manifestacoes religiosas de
outras tradicdes. Naquele espaco, os corpos ali presentes estariam, mesmo
involuntariamente, sujeitos as formas de relagdo com agencialidades ndo-humanas
que quando compreendidas a partir da filosofia yawanawa e com elas relacionar-se
substancialmente, os males das quebras do protocolo das relagdes podem ser
evitados ou trataveis.

Nos anos 90 eclodiu uma constante busca por registros da memoéria e da
cultura que ja se iniciava nos anos 80. A particularidade desta época tem como
marco a participacao dos yawanawa na Rio92. Neste encontro, os yawanawa

iniciam duas grandes frentes que nos mostram efeitos tanto no que ha de comum
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ou de intimo conhecimento/experiéncia® da cultura yawanawa. Uma destas frentes,
nao necessariamente a primeira ou ultima, € a entrada em um campo semantico
internacional sobre a sustentabilidade do meio ambiente que localiza a atuagao e
participacdo das populagdes indigenas, e outras reconhecidas como tradicionais,
nos mecanismos estatais e internacionais voltados para a sustentabilidade. A partir
da abordagem da empresa Aveda, podemos observar que o suposto
reconhecimento da cultura indigena na conservacdo do meio ambiente traduz-se
em projetos de infra-estrutura e geragcdo de renda através da “producdo de
cultura”. Esta capitalizacdo do saber tradicional obriga aos yawanawa a
desenvolverem discursos que estejam alinhados a este tipo de politica mas que ndo
alienam suas nocGes proprias de “sustentabilidade” e “conservacdo do meio
ambiente”. Em campo, nunca chegamos a ouvir os yawanawa afirmarem que
buscam reduzir os danos ambientais que produzem, mas sim retomar um ambiente
propicio para a continuidade do modo de ser e estar dos yawanawa, que foram
fortemente prejudicados pelas politicas de colonizagdo perpetradas pelo estado
brasileiro e os grupos nele infiltrados.

A estratégia dos yawanawa é clara, ndo buscam criar inimigos, mas sim
parceiros em projetos. Ndo parece fazer parte do discurso politico atual a negagao
das diferencas alimentadas por um etnocentrismo excludente, mas sim uma
validacdo das diferencas enquanto fundamentos do regime ontolégico dos
yawanawa (e dos outros).

Mas afinal, estamos querendo falar sobre a relacdo dos yawa com a cidade.
Quisemos até o momento, mostrar aos leitores como os yawanawa entendem a
alteridade e como com ela traduzem seus saberes e sentidos nativos em termos
polissémicos. Todavia, a questdo ndo se resume a termos e pontos de vista sobre o
outro. O caso da Rio92 sé foi uma abertura de horizontes, pois a ampliacdo de sua
rede e a sua divulgacdo em outros contextos tornou os yawanawa especialistas na
articulagdo com a cidade. Hoje, atendidos por diversas politicas e com poder
financeiro para execugcao de projetos, aparentam possui muito mais autonomia a
escolha das redes nas quais quer fazer parte. E esta escolha nos traz informagoes
para pensar que tipo de relacdo consideram propicia para a reprodugdo de sua
cultura. A maneira como lidam e respondem as contradigdes também nos revelam
suas estratégias de relagdo com o outro em uma abordagem que reconhece nele

aquilo que se quer reconhecido para si. Com a finalidade de analise, faremos um

® Nas falas de muitos yawanawa, o conhecimento para eles ndo é entendido da mesma forma e nem é
adquirido tal como para nés ocidentais. Sua aquisicao é pela experiéncia direta e seu registro € corporal.
Para maio aprofundamento, ver Belaunde, 2006.
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recorte nos tipos de redes nas quais os yawanawa integram, focando nosso olhar
nas redes que os faz circular pelas cidades do Rio de Janeiro, Curitiba, Belo
Horizonte e Porto Alegre, principalmente. Esta rede em particular possui um tipo de
tear especifico, feito com o cip6 do uni.

Na cidade do Rio de Janeiro, na qual tivemos algumas oportunidades de
participar de rituais guiados por Hushahu Yawanawa, importante liderancga
espiritual do Mutum, os yawanawa participam de rituais com uni em dois locais com
maior frequéncia e contato e outros ndao especificos. Os dois primeiros espacos sdo
a Igreja Céu do Mar do Santo Daime e a Arca da Montanha Azul em Laranjeiras. Os
demais espacgos, sdo correspondentes a ‘“linha indigena”, sdo produzidos e
organizados por agentes envolvidos com espiritualidades neo-ayahuasqueiras e/ou
neo-xamanicas (Viveiros de Castro, 2002:489) e ndo possuem uma localidade
especifica. Nesta linha, estivemos presentes em cerimdnias que ocorreram na
TULAC (Tenda Umbandista Luz, Amor e Caridade) na Ilha do Governador e no
Espago Terra Viva no Itanhanga, além de termos mapeado a realizacdo de rituais
deste tipo em outras cidades como em Sao Paulo (Aldeia Circulo das Tradigdes) e
Belo Horizonte (Fraternidade Kayman).

Reconhecemos que os yawanawa tem seus motivos para se relacionarem
com as cidades, assim como pessoas do meio urbano buscam os yawanawa, e
outros indigenas, para atenderem a seus objetivos préprios. Neste sentido, nos
perguntamos: o que dos yawanawa é demandado no Rio de Janeiro e demais
cidades e como estes traduzem suas cerimOnias para o contexto urbano? E,
também, o que buscam os yawanawa? Se tracarmos um comparativo entre a forma
como ocorrem as cerimOnias na aldeia e a forma como se manifestam nas cidades
veremos uma acao diplomatica que utiliza-se de nogdes polissémicas para
estabelecer boas relacdes de troca. O que percebemos é que o sentido dado pelos
nawa a cerimOnias yawanawa as insere em um campo semantico comum as demais
populagdes indigenas, nos provocando de imediato questdes tais como: a forma
comum na qual os nawa significam a ritualidade yawanawa contempla a sua
particularidade frente aos demais povos indigenas? Acreditamos que ndo, pois as
cerimobnias em contexto urbano ndo envolvem as mesmas formas de aprendizado
que se manifestam no contexto da aldeia.

A seguir, traremos ao leitor alguns pontos de distingdo que identificamos
entre as cerimOnias que ocorrem nas cidades e nas aldeias. Para o ponto de vista
yawanawa, o aprendizado se da por meio de relagdes de consubstancialidade tendo
como consequéncia a fixagdo do conhecimento e do poder no corpo Além disso, a

fonte do saber é sempre externa e sua comunicabilidade com esta fonte se da por
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meio de substancias consideradas de poder, as amargas. A pratica ritual da aldeia
implica a integracao entre os participantes nao em um universo individual comum,
mas sim uma exterioridade na qual se projetam as intencionalidades do ritual. Ou
seja, os cantos, os desejos e a meditacdo na aldeia sdo projetadas para a
alteridade. Canta-se pensando-se no grupo que se estd unido, na floresta que o
rodeia, nos elementos e espiritos presentes na natureza. A fonte do poder e do
conhecimento é sempre uma exterioridade a cultura yawanawa. Todavia, ndo
somente o ambiente externo é fonte do saber, mas também o que ja ocorrera no
passado. Mitos e histdrias ndo tratam somente de licbes morais sobre as coisas do
cotidiano, mas evidenciam acontecimentos e fatos que explicam o porqué de ser,
nao do estado, das coisas. Como sdo voltados para a alteridade, sua filosofia nao se
considera como o Unico campo semantico existente, pois a diferenca faz parte de
sua estrutura.

Por outro lado, as cerimbnias que ocorrem na cidade aparentam ser
traducGes de diversas linhas de saberes que localizam a cultura indigena em temas
e caracteristicas natas. Enquanto corpos que personificariam um passado ancestral,
a unidade entre os corpos amerindios e ocidentais € marcada em uma interioridade
virtual e mental, que remeteria a um saber coletivo inerente a espécie humana,
reconhecido como algo ancestral. Todavia, nestes espacos, a experiéncia com as
substancias de poder, especialmente o uni, apresenta os principais marcadores
diferenciantes em relagdo ao que ocorre no contexto da aldeia. Em centros
urbanos, ndo é raro o entendimento de que a experiéncia visionario com o unj
ocorra de forma individual. S3o comuns as regras sobre a ndo interferéncia na
experiéncia do outro e a profusdo de “verdades”, algo que ndo ocorre entre os
yawanawa. Nas aldeias, conversas de todo tipo sao melhores resolvidas durante a
experiéncia com o uni. Problemas de relacionamento, aprendizados e demais
assuntos seriam tratados por exceléncia durante a experiéncia com o uni, que
deixaria a mente mais clara e aberta. No meio urbano, as verdades individuais sao
unificadas por meio de analogias miticas, configurando um sincretismo religioso que
busca abarcar a uma diversidade de manifestacdes religiosas e espirituais sem
preocupar-se com o alinhamento entre as particularidades das manifestagdes.

Aparentemente, um determinado entendimento nawa sobre as diversas
formas de pajelanca as insere em um mesmo campo semantico com valores ndo
necessariamente defendidos pelos nativos (a exemplo da nova era). Os yawanawa
sdo cientes disso e performam rituais de uni e rapé alterando determinadas
caracteristicas rituais entendendo que como os nawa ndo estudam a pajelanga

yawa, sO poderiam usufruir dos beneficios rituais com elementos processaveis por
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experiéncias individuais. Nao que experiéncias coletivas ndo ocorram, mas seu
sentido é dado por um processo individual de conhecimento e ndo alinhado com
saberes especificos dos yawanawa. Desta forma, no campo da alteridade os
yawanawa aparentam estabelecer relagbes, principalmente, com coletivos
sincréticos religiosamente e que se utilizam dos mesmos termos polissémicos
usados pelos yawanawa, principalmente: ancestralidade, conexdao com a natureza,
unido entre a humanidade e até mesmo pajé que, em uma perspectiva ocidental,
engloba todos os diferentes especialistas nativos relacionados ao uni, plantas e
cantos.

Todavia, a perspectiva nawa nao anula ou coloca em cheque a perspectiva
yawa (que valida tais cerimOnias). Reconhecemos que a presenca dos pajés em
outros mundos é caracteristica de seu oficio (Viveiros de Castro, 2002:79), pois a
alteridade é uma fonte por exceléncia de saberes adquiridos com os espiritos e que
sdo traduzidos pelos yawanawa para sua comunidade, fortalecendo as ldgicas
relacionais reconhecidas como tradicionais. Sendo assim, 0s espagos de sincretismo
religioso ou de proximidade histérica (como no caso do Santo Daime) configuram o
espaco ideal para a criacdo de redes e parcerias com os nawa. Especialmente no
caso das cerimobnias, o grupo com qual se relaciona ja é interpretado pelos yawa
através da experiéncia com o uni, no qual evidenciaria aos yawanawa certa verdade
sobre aquelas pessoas. N6s mesmo, quando em campo, s6 passamos a ser de
confianca depois de participar de cerimonias com o uni, onde puderam averiguar
nossas boas intencgdes.

Para poder aprofundar nossa compreensdo sobre a relacao entre os yawa e
0os nawa, utilizaremos enquanto marco tedrico as concepgoes de Viveiros de Castro
sobre o perspectivismo e o equivoco. Os eventos e acdes dos yawanawa também
poderiam ser observados conforme as nogdes de Cultura e “cultura” de Carneiro da
Cunha. Assim, colocamos em relagdo o modo no qual a cultura yawanawa é vista
por eles mesmos e pelos outros, incluindo consequéncias praticas disto.
Acreditamos que a correlagdo destes autores seja frutifera para nossos objetivos de
pesquisa, uma vez que nos oferecem mecanismos para compreender a forma de se
conhecer e transmitir o saber. O estudo de Eduardo Viveiros de Castro nos parece
adequado para compreender uma filosofia indigena da relacdo com a alteridade.
Somando-se a este aparato teorico, a proposta de Manuela Carneiro da Cunha nos
oferecera subsidios para analisar este modo de pensar e de se relacionar sob o
prisma da linguagem diacritica, daquela que informa uma cultura e daquela que

estrutura esta mesma cultura (Carneiro da Cunha 2009).
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O perspectivismo de Viveiros de Castro esta voltado a maneira amerindia de
pensar e perceber os seres humanos e os ndo-humanos. E postulado no
perspectivismo que os humanos veem-se enquanto humanos ao mesmo tempo em
que os seres nao-humanos veem a si mesmos como humanos dotados de cultura.
Nao se trata de relagdes entre conceitos de humanos, mas entre distintos pontos de
vista. Viveiros de Castro afirmaria que, para os amerindios, os ndo-humanos sdo
humanos em sua interioridade. Seu corpo, por sua vez, seria compreendido como
uma espécie roupa que esconde esta humanidade interna. Desta forma, os animais
se veem enquanto humanos e veem os humanos enquanto animais dentro de um
prisma relacional. Em “A Inconstdncia da Alma Selvagem”, o autor nos oferece
diversos exemplos. Os seres humanos sdao presas da variola e do jaguar, que se
percebem enquanto humanos e os humanos seriam vistos por eles como 0s animais
que os proprios humanos predam. Por sua vez, estes animais predados pelos
humanos se percebem enquanto humanos e os humanos enquanto variola ou
jaguar, ou outro predador. Assim sendo, a capacidade de ocupar um ponto de vista
humano tem mais a ver com uma questdao relacional do que propriedades
especificas de determinada espécie. “A condicdo original comum aos humanos e
animais ndo € a animalidade, mas a humanidade” (Viveiros de Castro 2002: 355).

Esta nocdo amerindia acerca de uma interioridade humana é demonstrada
na pajelanca. "O xamanismo amerindio pode ser definido como a habilidade
manifesta por certos individuos de cruzar deliberadamente as barreiras corporais e
adotar a perspectiva de subjetividades alo-especifica, de modo a administrar as
relacdes entre estas e os humanos” (Viveiros de Castro 2002: 358). Logo, a
pajelanca nao trata de um corpo moral/religioso, mas sim de um tipo de
conhecimento. Conhece-se quando se tem didlogo com estes seres ndao-humanos.
Para tal, o pajé precisa enxergar por dentro da roupa deste outro, ver o humano
que os nao-humanos veem em si mesmos. Assim, o conhecimento surge nesta
relacdo que personifica os animais. No modelo de pensamento ocidental moderno,
epistemologicamente, o conhecimento se da pela objetivacdo. Ja entre os
amerindios, ele se da por meio da personificagdo. Para o pensamento ocidental
moderno e para os amerindios, a forma do outro é a coisa e a pessoa,
respectivamente. O conhecimento, para os amerindios, ndo revela uma verdade
objetiva e universal, mas sim intencionalidades. O faz através da captura da
agéncia dos outros seres. Quando Viveiros de Castro fala desta captura de agéncia
estd a falar do conceito de “abducdo” de Alfred Gell, que trata do conhecimento

derivado da relagao com as intencionalidades e agdes do outro (Gell 1998).

97



RJHR X: 19 (2017) - Renan Reis

Assim, o problema da traducdo ocorre nesta comunicacao entre diferentes
mundos, sendo um problema inerente ao pensamento filoséfico dos yawanawa e de
outros amerindios. A ideia de traducdo implica salientar a diferenca dos termos na
lingua do tradutor. Viveiros de Castro afirma que toda cultura amerindia compara
outra através de si, tal como para Carneiro da Cunha a linguagem de uma cultura é
operada através de elementos diacriticos.

O perspectivismo é uma antropologia e uma contra-antropologia, tal como é
o mundo descrito pelas classificacbes indigenas (Viveiros de Castro, 2012). O
objetivo de se entender o outro é um contra-entendimento, € assumir o ponto de
vista deste outro. Isto ocorre uma vez que, nas classificagdes indigenas, a definigdo
do self é (se pudermos definir nestes termos) a contra-classificacdao do outro.

Para Carneiro da Cunha, esta relacdo com o outro implica na mistura de
pontos de vista provocada pelo contato com o branco (outro), sendo um dos
elementos que fazem a pajelanga proliferar (Carneiro da Cunha, 2009). O sistema
de relagOes seguiria da aldeia a cidade. Quanto mais para a cidade/alteridade, mais
se tende para uma totalizacdo das perspectivas por meio de termos polissémicos. E
por estar em relacdo, e por se comunicar com o outro, que as qualidades agentivas
destes que se relacionam se misturam. Mostra-se para os ndo-indios que assim o
sdo por estarem em relagdo com o indio. Assim que ocorre o englobamento de
diversos pontos de vista, sdao compartilhados com os parentes. Para a autora, o
xama é aquele que vai até o outro mundo para se relacionar, o mediador. Porém,
esta mediacdo é sempre fracassada, pois o pajé deve sempre se transformar (em
alguma medida) no outro para com ele ter comunicacdo. Todavia, ndo se pode
deixar esta transformacao ser completa, pois deixaria de ser o que se é. Com isso,
0 objetivo de seu exercicio, que é retornar e informar o que descobriu, ndo seria
cumprido.

Conforme Eduardo Viveiros de Castro, metamorfose é entendida enquanto
traducgdo, sdo modos de agir com o outro em mente. Para traduzir o outro, precisa-
se tomar seu ponto de vista. Para o autor, ontologia ndo trata do processo de como
se conhece, mas sim das coisas que sao conhecidas e que apontam para a
divergéncia entre diferentes mundos. Assim como os espiritos, os brancos sdo uma
multiplicidade virtual, uma nao-unidade que oferece uma possibilidade constante de
atualizacao da forma.

Em "“Cultura com Aspas”, Manuela Carneiro da Cunha entende que o saber
indigena é incorporado ao patriménio nacional. E valorizado o status simbélico dos
indigenas, porém os enquadra em um modelo que condensa a condigdo indigena.

Com a necessidade de negociar seus saberes tradicionais, os povos indigenas
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organizaram-se em diversas associacdes e participam de diversos espacos
ecumeénicos. Nestes casos interétnicos, a aldeia é uma unidade politica autbnoma
(tal como sdo as pessoas no interior deste grupo). A criacdo destas associagoes e
organizagdes internas (como o centro de cura no Mutum) chama a atengdo da
autora para o surgimento de autoridades legitimas e legais que representem os
interesses dos indigenas em questdo, independentemente da existéncia deste tipo
de autoridade na sociabilidade nativa. Estas liderangas seriam o resultado de um
processo inerente a estas sociedades e seus processos de transformacao a partir de
atos politicos. As associagdes desenvolvem projetos, que seriam qualquer
empreendimento politico, econ6mico e cultural que dependa de agente externo e da
populagao indigena, tais como as cerimbnias em ambientes urbanos.

Para a autora, a nogdo de cultura ocidental acaba sendo imposta aos povos
indigenas, o que teria como efeito uma negacgdao de seus modos de conhecimento
proprio. Como resposta, os povos indigenas fariam um uso pragmatico da ideia de
"cultura" e outras, como “pajé” e “espiritualidade” de modo a operar a logica
metropolitana. A autora sugere a necessidade de distingdao entre a estrutura interna
e a interétnica, que variam conforme as relagdes nas quais se inserem. As relacdes
interétnicas seriam dotadas de estrutura e se auto-organizariam conforme os
eventos nos quais se manifestam. Propde uma continuidade do estudo de Claude
Lévi-Strauss acerca do totemismo e organizagao de diferencas:

"Em contraste com o que ocorre em um contexto endémico,
em que a légica totémica opera sobre unidades ou elementos que
sdo parte de um todo social, numa situacdo interétnica sdo as
proprias sociedades como um todo que constituem as unidades da
estrutura interétnica, constituindo-se assim em grupos étnicos"
(Carneiro da Cunha 2009: 356).

Assim, a autora promove a existéncia de dois sistemas, demarcando a ideia

de "cultura" as unidades do sistema interétnico. Assim, as questdes que tratariam
de elementos diacriticos dos yawanawa referem-se a cultura, enquanto os que
inferem numa identidade publica seriam atrelados a ideia de "cultura". No caso
interétnico, cita-se a cultura através da ideia de "cultura", e isso gera
obrigatoriamente paradoxos. Assim, o uso das aspas € referente aquilo que é dito
sobre a cultura, e ndao essa cultura "nao-consciente". Cultura e "cultura" fazem
parte de campos de inteligibilidade distintos. Os acontecimentos sdao compreendidos
conforme os elementos destes distintos campos.

No caso amazobnico, conforme nos ilustra Eduardo Viveiros de Castro, o
estrangeiro é sempre aproximado e incorporado. Esta relacdo de apropriagao do
outro também é espelhada na apropriacdo de tragos culturais, "cultura é por

definicdo aculturacdo" (Carneiro da Cunha 2009:361). E um movimento de
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transformacdo sem fim, limitado as relacdes com a exterioridade. O uso de
"cultura" teria efeito coletivizador, pois todos a possuem e a compartilham. O
regime estritamente ocidental entende o conhecimento tradicional enquanto uma
unidade homogénea oposta ao conhecimento cientifico. No pensamento ocidental,
sdo duas unidades que se relacionam, ndo é considerada a multiplicidade de
regimes de conhecimento. O saber tradicional é considerado enquanto um conjunto
de lendas e saberes transmitidos de geragdo a geragao. Entretanto, para os
indigenas, este corpo de conhecimento ndo é de origem imemorial, muito menos
ancestral, mas sim um conjunto particular de meios de se produzir conhecimento.

Na Amazodnia indigena, o conhecimento estd diretamente associado as
experiéncias vivenciadas no surgimento deste saber, e ndo a fontes de informacao.
As contacOes de histérias e lembranca de cacadas ndo sdao uma reproducdo de
histérias de ninar, mas sim histérias instrutivas em uma sociedade onde o saber se
da pela experiéncia direta. S3o estas experiéncias e modos de se perceber a
realidade que constituem o saber. Falando de formas de percepcdo, Carneiro da
Cunha corrobora com Viveiros de Castro na afirmativa de que, no contexto
amazonico, diferentes mundos coexistem. A realidade vivenciada é organizada
conforme a cultura em questdo, que é compartilhada pelos diferentes seres. E
justamente a natureza que é idiossincratica. "Os referentes da percepcdo sao
relativos a espécie, mas sua organizacdo - a cultura - é universal" (Carneiro da
Cunha 2009:367). Assim, faz parte da percepgao o equivoco, a contradicdo, ao
passo que é fonte imprescindivel de conhecimento. A construcdo do conhecimento
dito tradicional atrelaria aos indigenas a construcdo de um saber quase que mistico,
negando-lhes as contribuicdes coletivas e individuais que demarcam a invengao € a
criacdo de saberes e coisas. A propriedade deste saber ficard resguardada aquele
agente que possibilita o surgimento deste saber (ou projeto). Neste caso, Carneiro
da Cunha esta problematizando a propriedade do saber por parte dos financiadores
deste mesmo saber.

A apropriacdo de "cultura" por parte dos indigenas indica um determinado
contexto. Sinalizam o registro de conhecimento para a sua tradugdo. Nao se trata
de uma fidelidade ao registro original do termo emprestado, mas sim a garantia de
um entendimento de determinado cdodigo de saber. Usa-se "cultura" pelo que este
termo evoca. O termo possuiria um aspecto metassemantico, veicula sentido e
oferece uma chave de interpretagdao. O uso do termo "cultura" salienta, assim, um
contexto interétnico. "E ja que cultura fala sobre cultura, como vimos, cultura é
simplesmente o termo de empréstimo nativo para aquilo que chamo de "cultura"”

(Carneiro da Cunha 2009: 371). A imagem ocidental dos indigenas manifesta nas
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cerimonias urbanas corresponde ao sistema interétnico de representacdes, ainda
gue se confronte com o sistema interno destes povos, aquilo que é tradicional é
construido sob influéncia da "cultura". O saber que era restrito passa a ser
entendido como conhecimento tradicional (e publico). Assim, a estrutura de
producdo e distribuicdo deste saber é completamente alterada. Logo, quando a
cultura se relaciona com a "cultura", aquela se subverte e se reorganiza. E neste
ponto que ocorre a indigenizacdo da "cultura".

Buscamos assim tentar compreender o que comporia este aspecto inerente e
aguele interétnico da cultura yawanawa. Trabalhamos em cima da hipotese de que
as cerimoOnias em espagos urbanos e os projetos seriam resultados destra traducao,
pois ao mesmo tempo em que facilitam a continuidade do estilo de vida yawanawa,
o fazem através de uma divulgagdo de sua cultura por mecanismos pedagdgicos.
Identificamos estas relagbes diretas entre aquilo observado na divulgacao dos
yawanawa de sua cultura e a compreensdo de Viveiros de Castro sobre o equivoco
da traducdo. E exatamente isso que ocorre, cerimdnias guiadas numa linguagem
facil para o grande publico interessado. Manuela Carneiro da Cunha também se faz
presente, as referéncias polissémicas mostram justamente a aglutinacdo de
perspectivas que, a partir do outro, constréi a si mesmo. Porém, neste caso, a
construcdo é de um devir-yawanawa, uma vez que é construido aquele yawanawa
inserido na relagdo e a impulsionando com a pajelanca.

Acreditamos que tanto as cerimbnias urbanas quanto os projetos e
festividades, além de outros meios de captacdo de recursos dos yawanawa,
utilizam-se do equivoco da traducdo que o nawa realiza para poder executar seus
planos que objetivam garantir o estilo de vida yawanawa. Talvez possamos dizer
gue o marco histérico disto seja 1992, quando sairam do Seringal Cashinaua para
habitarem a TI Rio Gregério, justamente apds a criacdo da parceria com a Aveda e
pela necessidade de solo novo para o cultivo de urucum.

Por fim, desejamos que aprofundar aqui uma compreensdao sobre a
etnogénese da cultura os yawa, tendo como ponto de partida a relagdo com as
cidades/alteridades. Compreender estes movimentos nos possibilita entender como
se dao estas transformagdes da cultura e assim poder dizer melhor as razdes e as
consequéncias das atuais formas que os yawanawa desenvolvem suas estratégias
diplomaticas que envolvem a criagdo de entendimentos partilhados por pessoas de
diferentes regimes ontoldgicos atendendo, ainda assim, aos desejos e anseios das
partes envolvidas. Assim, nestes ritos, mesmo neo-ayahuasqueiro ou neo-
xamanico, os yawanawa nao deixam de fortalecer o que reconhecem como sua

tradicao e os objetivos dos praticantes urbanos.
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