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Resumo:

As comunidades cristds estabelecidas nas mais variadas regides do Império
Romano eram plurais e tinham em sua composicdo social representantes de
diversos segmentos sociais inclusive algumas mulheres que atuavam como lideres;
entretanto, o discurso paulino sobre “mulheres e condicdes da mulher no interior
das comunidades cristds urbanas do século I d. C.” parece atribuir a elas uma
condicdo de inferioridade, evidenciando um segmento religioso cristao
masculinamente hierarquizado. Nosso objetivo nesse artigo é identificar alguns dos
elementos socioculturais que fizeram parte da memoria discursiva que emerge das
condicdes de produgdo do discurso paulino sobre as mulheres na I Epistola aos
Corintios 14.33-36. Considerando o elemento desencadeador do discurso,

utilizaremos como recorte historiografico a cidade de Corinto do século I d. C.

! Historiador e tedlogo. Pesquisador do Nucleo de Estudos da Antiguidade — UERJ, faz parte da linha de
pesquisa CNPq "Discurso, Narrativa e Representagdo”. Integra também o grupo de pesquisadores do
Nucleo de Estudos em Historia Medieval, Antiga e Arqueologia Transdisciplinar da UFF - NEHMAAT,
fazendo parte da linha de pesquisa CNPq "Cultura, Economia, Sociedade e Relacdes de Poder na
Antiguidade e na Idade Média" e, ainda, "Usos do Passado no Mundo Moderno e Contemporaneo".
Professor de Estudos Romanos no Curso de Especializacdo em Histéria Antiga e Medieval da UERJ.
Especialista nas obras de Flavio Josefo com énfase nas relagfes socioculturais entre romanos judeus no
século I d. C. Atualmente desenvolve pesquisa sobre o tema “Politica, cultura e espago sagrado na cidade
de Cesareia: uma analise do projeto urbanistico de Herodes Magno no século I d. C.”. Orientag&o: Dr.?
Maria Regina Candido — UERJ.
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Abstract:

Christian communities established in various regions of the Roman Empire were
plural and had in its social composition representatives of various social groups and
some women who acted as leaders; however, the Paul’s discourse on "Women and
women's conditions in urban Christian communities of the first century" assigns
them an inferior status and evidences a hierarchical male-Christian religious
segment. The objective of this article is to identify sociocultural elements that

emerge from discursive memory of Paul's discourse production conditions.

Kyeswords: Women; Christian Communities Discursive Memory; Genre.
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Quanto mais culturais se tornarem os estudos histéricos, e quanto
mais histodricos se tornarem os estudos culturais, tanto melhor para
ambos.

(HUNT, 1992: 29)

A sociedade romana do século I d. C, foi cenario para o surgimento de um
novo seguimento do judaismo antigo®. Esse seguimento adquiriu adeptos ao sul da
Palestina (Judéia) e, posteriormente, encontrou guarida em Roma, Alexandria,
Antioquia, Macedonia, Cesaréia e outras regides do Império.

O historiador romano Publius Cornelius Tacitus (111 d. C.) considerou esse
novo segmento religioso judaico como uma exitialibis superstitio (supersticao
perniciosa). Seu relato sobre o incéndio em Roma corrobora com a informacao de
gue, ja na época de Nero, a nova pratica religiosa judaica ultrapassara os limites da
Judéia, chegando até a Urbs.

A sua perniciosa supersticdo, que até ali tinha estado reprimida, ja
tornava de novo a grassar ndo sé por toda Judéia, origem deste
mal, mas até dentro de Roma, aonde todas as atrocidades do
universo, e tudo quanto ha de mais vergonhoso vem enfim
acumular-se, e sempre acham acolhimento (TACITO, ANAIS, LIVRO
XV, XLIV).

Gaius Suetonius Tranquillus (122 d. C.), por sua vez, em sua Vita Neronis,
afirma que durante o reinado de Nero muitos abusos foram severamente castigados
e reprimidos e, dentre eles, “castigou-se os cristdos, sectarios que aderiram a uma
superstitio nova et malefica (nova e maléfica ou méagica supersticdo)” (SUETONIO,
VIDA DOS CESARES: NERO, XVI). Nas palavras de Gaius Plinius Caecilius Secundus
(112 d. C.) ao tratar de enfrentamentos entre judeus, cristdos e gentios na Bitinia
ao inicio do século II d. C., tais praticas religiosas eram consideradas como
superstitio prava, immodica, superstitionis istius contagio (supersticdo depravada e
desregrada, supersticdo contagiosa).

Conforme registram os historiadores romanos, essa pratica religiosa judaica
gue posteriormente recebera o nome de cristianismo teve sua origem no século I d.
C., ao norte da Palestina. Essa regido tinha como caracteristica o desenvolvimento
de relagOes socioculturais entre judeus e ndo judeus devido ao impacto anterior da
cultura helénica na localidade. Posteriormente, com a administracdo dos Herodes e
a urbanizacdo de algumas cidades como Cesaréia e Tiberiades, o contato

permanente com a cultura romana tornou-se inevitavel.

2 John Dominic Crossan utiliza a palavra cristianismo com o significado de judaismo cristdo. Segundo
ele, trata-se de uma opcéo divergente, rival e mutuamente hostil dentro da nacéo judaica. Mas, Crossan
ndo deixa de identificar o cristianismo antes e depois de Paulo (CROSSAIN, 2004: 19).
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O discurso cristdo antigo sobre mulheres e condigdes da mulher no interior
das comunidades apresenta indicios da importacdo de elementos socioculturais
gregos, judaicos e romanos para organizacdo social, politica e religiosa das
comunidades cristds® urbanas do século I d. C. O objetivo desse artigo é identificar
alguns dos elementos socioculturais que fizeram parte da memdria discursiva que
emerge das condi¢cées de producdo do discurso paulino sobre as mulheres na I
Epistola aos Corintios 14.33-36. Considerando o elemento desencadeador do
discurso, utilizaremos como recorte historiografico a cidade de Corinto (espago) no
século I d. C. (tempo) *.

33 o0 yap éotv akoatactacioag 0 0gdg AL’ gipvne. Qg &v
ndoog toilg €kkAnoiog t@v aylov 34 al yovvoikes €v Toig
gkkAnoiaig orydtocav: o0 yap EmTpénetar aToic AOAETV, OAA’
VTOTaGGEGHmGY, KaOOS kol 0 vopog Aéyel. 35 &l 6¢ Tt pobeiv
Bélovoty, €v olk® ToVg 1diovg Gvdpag EmepmTATOCAY: QiGYPOV
Yap €oTv yovauki AoAelv €v ékkAncig. 36 §) a@’ vudv 6 Adyog
10D Be0d £ERADBEV, 1| €lc DUAG LOVOLS KATNVINGEY;

Como (é costume) em todas as reunifes comunitarias dos santos,
as mulheres devem ficar caladas nas reunides da comunidade. Nao
Ihes é permitido falar, mas elas devem submeter-se, como diz
também a lei. Mas se quiserem aprender algo, devem perguntar em
casa para seus proprios maridos; pois é desonroso para uma mulher
falar na reunido da comunidade. Por acaso a palavra de Deus partiu
de vocés? Ou ela por acaso chegou unicamente até vocés?®

As comunidades cristds estabelecidas nas mais variadas regides do Império
Romano eram plurais e tinham em sua composicdo social representantes de
diversos segmentos sociais, inclusive algumas mulheres que atuavam como lideres;
entretanto, o discurso paulino sobre “mulheres e condicdes da mulher no interior
das comunidades cristds urbanas do século I d. C.” parece atribuir a elas uma
condicdo de inferioridade, evidenciando um segmento religioso cristdo
masculinamente  hierarquizado. Assim, somos levados aos seguintes
guestionamentos: quais os elementos socioculturais que contribuiram para a

construcdo do modelo de relagbes de género no interior das comunidades cristas de

3 Stegemann afirma que “as comunidades crentes em Cristo nas cidades pagds do Império Romano,
diferentemente do seguimento de Jesus na terra de Israel, ndo mais pertenciam sociologicamente ao
judaismo (da diaspora). Porém, tampouco se entendiam como parte do paganismo” (STEGEMANN,
2004, p. 285). Entretanto, ainda assim, podem-se apreender apropria¢des culturais por parte das
comunidades cristas.

* A | Epistola aos Corintios se trata de um escrito de caréater ocasional. Nela o apdstolo Paulo responde as
questdes levantadas por integrantes das comunidades cristds domiciliadas na cidada. A epistola foi escrita
aproximadamente em 54 d. C., quando Paulo estava na cidade de Efeso.

5 (NESTLE-ALAND 28", TIPOZ KOPIN®IOYX A, CHAPTER 14, VERSES 33/36)
® (I CORINTIOS, CAPITULO 2, VERSOS 33-36)
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Corinto? Até que ponto o discurso paulino contribuiu para a construgdo da
identidade feminina nas comunidades cristas do século I d. C.? Existem evidéncias
de relagGes socioculturais reciprocas entre gregos, romanos e judeus domiciliados
em Corinto? Essas relagdes socioculturais contribuiram para a memdria discursiva
da I Epistola aos Corintios sobre as relacdes de género nas comunidades?

Para dar conta dessa problematica optamos pela utilizacdo de conceitos
tedricos da Antropologia, Histéria Social, Teoria Literaria e procedimento
metodoldégico da Linguistica. Entendemos que o didlogo interdisciplinar &
fundamental para uma pratica histérica mais abrangente que considere as
condicbes de producdo, o contexto histdrico, os elementos socioculturais e que
evidencie a meméoria discursiva que emerge da fala sobre “mulheres e condicbes da
mulher no interior das comunidades cristas urbanas do século Id. C.”.

Em primeiro lugar, precisamos compreender o conceito de discurso. Eni
Puccinelli Orlandi (2003: 15) conceitua discurso como “a palavra em movimento; a
pratica de linguagem”. Estudar o discurso sobre mulheres e condicdes da mulher na
I Epistola aos Corintios 14.33-36 significa o0 mesmo que observar “Paulo” falando,
sem esquecer que:

Os dizeres ndo sdo apenas mensagens a serem decodificadas. Sao
efeitos de sentidos que sdo produzidos em condicdes determinadas
e que estdo de alguma forma presentes no modo como se diz,
deixando vestigios que o analista de discurso tem de apreender.
Sao pistas que ele aprende a seguir para compreender os sentidos
ai produzidos, pondo em relagdo o dizer com sua exterioridade,
suas condicGes de producdo. Esse sentido tem a ver com o que é
dito ali, mas também em outros lugares, assim como com o que
ndo é dito, e com o que poderia ser dito e ndo foi. Desse modo as
margens do dizer, do texto, também fazem parte dele (ORLANDI,
2003: 30).

Assim sendo, a fala paulina nos remete a outros discursos, a toda uma
filiacdo de dizeres e elementos socioculturais diversos que emergem da ligagao do
seu discurso com as suas condicées de producdo. Por isso, Eni Orlandi considera
fundamental uma abordagem interdisciplinar. O didlogo entre a Linguistica e a
Historia possibilita ao analista desvendar e compreender os gestos de interpretacao
que constituem o discurso paulino sobre as mulheres - “os sentidos ndo estdo
apenas nas palavras, nos textos, mas na sua relacdo com a exterioridade, nas
condicdes em que eles sdo produzidos e que ndo dependem soé das intencdes dos
sujeitos” (ORLANDI, 2003: 30). O didlogo com a Linguistica nos permite colocar o
discurso paulino em relacdo com a exterioridade, objetivando desvendar o que ele

significa em sua materialidade.
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A Professora Zoloi Santos faz uma analise similar a de Eni Puccineli Orlandi e
afirma que “O discurso literario resulta de uma reflexdo e se constitui em uma
mediagdo social, tal como o discurso histérico. Dai ser possivel através das técnicas
de expressao literaria tais como os modos de narrar e construir pontos de vista,

" 7, Essa é a mesma posicdo do historiador italiano

poder-se revelar a historia
Giovanni Levi ao dissertar sobre a contribuicdo do didlogo interdisciplinar para a
pesquisa histérica. O historiador italiano entende que, de forma mais indireta do
gue direta, a interdisciplinaridade coloca o pesquisador diante de obstaculos
documentais como os “atos e pensamentos da vida cotidiana, as duavidas e
incertezas, o carater fragmentario e dinamico da identidade e os momentos
contraditérios de sua constituicdao” (LEVI, 2006: 169). Como as exigéncias de
historiadores e romancistas ndao sao as mesmas, o didlogo entre Histéria e Teoria
Literaria proporciona uma renovacao da histéria narrativa, um interesse maior dos
historiadores por novos tipos de documentos que fornecam indicios do cotidiano e
um debate sobre a forma de se escrever histéria. As consideracdes de Giovanni
Levi legitimam o reconhecimento de um texto biblico como documento histérico
capaz de evidenciar as relacbes de género no interior das comunidades cristds em
Corinto.

A proposta de dialogo interdisciplinar entre Teoria Literdria e Historia
apresentada por Levi e Santos nos remete ao que Eni Orlandi conceitua como modo
de funcionamento do discurso [paulino]. Segundo Orlandi, o que caracteriza o
discurso ndo é o seu tipo [em nosso caso, discurso religioso], mas, sim, o seu modo
de funcionamento. Com isso, ela estabelece um critério para distinguir diferentes
modos de funcionamento para o discurso, tomando como referéncia os elementos
constitutivos de suas condicbes de producdo, sua relacao com o modo de producao
de sentidos e seus efeitos. Apesar de algumas distingdes, para Eni Orlandi ndo ha
discurso puramente autoritario, laddico ou polémico, mas, sim, misturas, a
predominadncia de um modo de funcionamento sobre outro. Como o discurso
paulino sobre “mulheres e condicdes da mulher no interior das comunidades cristds
urbanas do século I d. C.” tende para a parafrase e monossemia, o seu modo de

funcionamento o caracteriza como um discurso autoritario®.

" SANTOS, Zoloi Aparecida Martins. Histéria e literatura: uma relagdo possivel. Disponivel em:
http://www.fap.pr.gov.br/arquivos/File/RevistaCientifica2/zeloidossantos.pdf; Acessado em 11 de agosto
de 2009.

® Discurso autoritario — aquele em que a polissemia é contida, o referente esta apagado pela relacéo de
linguagem que se estabelece e o locutor se coloca como agente exclusivo, apagando também sua relagdo
com o interlocutor. Essa € a formagdo discursiva por exceléncia persuasiva. Aqui se instalam todas as
condigBes para o exercicio da dominagdo da palavra.
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Como se pode observar, o diadlogo interdisciplinar entre Histdria, Linguistica
e Teoria Literaria coloca o discurso paulino em contato com sua exterioridade,
condicbes de producdo, contexto histdrico e sociocultural, permitindo-nos conceber
a linguagem como mediacdo necessaria entre Paulo, os cristdos de Corinto e a
realidade natural e social. Essa mediacdo, que é o discurso, torna possivel tanto a
permanéncia e a continuidade quanto deslocamento e transformacdo do homem e
da realidade em que ele vive (ORLANDI, 2003: 15-16).

Analisar o discurso seria dar conta das relacdes histéricas e praticas
que estdao vivas nele, explorando ao maximo os materiais,
entendendo que sdo producles histéricas e politicas, que suas
palavras sdo construgdes e que a linguagem também é constitutiva
de praticas. O discurso se produz em razdo de relagées de poder e
traz consigo inimeros saberes (FOUCAULT, 1986: 133) °.

O dialogo interdisciplinar também contribui para a resolucao da problematica
em torno da construcdo da identidade feminina e do modelo de relacées de género
no interior das comunidades cristas do século I d. C. Nesse ponto, comecamos a
nos aproximar da Antropologia. Segundo o etndélogo e antropdlogo francés Marc
Augé, todo discurso é resultado de interacdes sociais e se situa no tempo e no
espaco.

A existéncia do ‘eu - individual’ s6 é permitida mediante o contato
com o outro. A experiéncia do fato social é aquela de uma
sociedade localizada no tempo e no espaco, mas também a de um
individuo qualquer da sociedade. Entretanto tal individuo, apesar de
ndo passar de uma expressdo dessa sociedade, torna-se
significativo porque com ela se identifica (AUGE, 2007: 25).

Conforme postula o antropdlogo francés, toda etnia deve ser considerada
como uma ilha, eventualmente ligada a outras, mas diferente de qualquer outra, e
que cada ilhéu deve ser visto como homdlogo do seu vizinho (cf. Figura 1). Assim,
o historiador, além de trabalhar as relagGes socioculturais entre individuos na
sociedade, deve ainda estudar o contato entre os mais variados grupos sociais nos
guais esses individuos estdo inseridos. Com isso, Historia e Antropologia se
encontram numa relacdo de proximidade - “o espaco enquanto matéria da
Antropologia é um espaco histérico; o tempo como matéria-prima da Histéria é um
tempo localizado e, nesse sentido, antropoldgico” (AUGE, 1997: 10). O espaco da
Antropologia é um espaco dominado por grupos humanos, um espaco simbolizado
que objetiva tornar legivel para todos os frequentadores certo nimero de esquemas

organizadores e referéncias ideoldgicas e intelectuais que ordenam o social,

% Michel Foucault, apesar de concentrar seu procedimento metodoldgico nas formagdes discursivas e,
ndo, a partir do discurso propriamente dito como o faz Eni Orlandi, entende que é plenamente possivel
acessar ao contexto histdrico e sociocultural através da analise do discurso.
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envolvendo o embricamento de trés temas principais: a identidade, a relagdo e a

histéria, diz Augé.

Figura 1 - Representacdo da abordagem tedrica e metodoldgica: didlogo interdisciplinar entre Histéria,
Antropologia, Teoria Literaria e Linguistica.

Cidade de Corinto, século 1 d. C.
Condigdes de Produgao do Discurso
Contexto Historico e Sociocultural

Intertexto

Memoria Discursiva Relacao de Sentido

Mulher ‘ Interdiscurso
Judaica Mulher

Romana

Judeus

Gregos Discurso paulino sobre
Romanos “Mulheres e condigdes
Qutras etnias da mulher no interior
das comunidades 2
cristas citadinas do Sinagogas
século 1 d.C.” Templos pagaos
Comunidades Cristas

Diversidade étnica, social e cultural
Textualidade
Relacao de Forcas
Formacges Imaginarias

Assim, partindo das consideragdes de Marc Augé (Antropologia) e Eni
Orlandi (Linguistica), podemos desvendar quais elementos socioculturais emergem
do discurso paulino sobre “mulheres e condicdes da mulher no interior das
comunidades cristds urbanas do século I d. C.” Postulamos que o discurso de Paulo
aos corintios esta diretamente relacionado a toda uma filiagdo de dizeres sobre as
condicdes da mulher na sociedade corintia. Essa filiacgdo possui matrizes
socioculturais judaicas, gregas e romanas que estdo em jogo devido a diversidade

étnica, sociocultural e a composicdo social das comunidades cristds da cidade de
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Corinto, proporcionando um dizer singular que foi incorporado como memdria

discursiva em discursos cristdos mais tardios. Esses discursos ainda influenciam as

relacées de género no interior de algumas comunidades cristas contemporaneas.
Figura 2 - A fourth-century image of St. Paul the Apostle on the walls of the Santa Thecla catacomb

beneath Rome. Disponivel em: http://evidencetobelieve.net/earliest-images-of-jesus-apostles/
v e T L TR D e L :

J 2oy

Iniciaremos nossa analise com o processo de identificacdo do discurso. Em
primeiro lugar nosso sujeito locutor se trata Paulo, o Apdstolo, titulo de que a
tradicdo eclesiastica o dotou. Paulo descendia de familia israelita da tribo de
Benjamim, foi circuncidado ao oitavo dia, recebeu educacdao judaica e se tornou
adepto da seita dos fariseus. Segundo informacdes de suas epistolas, ele cresceu
na didspora, regido onde o grego era o meio de comunicacdo comum®. Seus
escritos demonstram dominio da lingua, filosofia e retérica grega, o que aponta
para uma educacao formal em escolas gregas além do nivel elementar,
especificamente na tradicdo da diatribe estoico-cinica (KOESTER, 2005, P. 114).

Paulo era natural de Tarso, na Cilicia, um centro comercial importante na
rota da Siria a Anatdlia, conhecida por seu nivel cultural bastante elevado. Ele era
artesdo, cidaddo romano; se tornou adepto e propagador das praticas religiosas
judaico-cristds no século I d. C. Essa acao o conduziu até a cidade de Corinto por
volta de 50-52 d. C.

10 Segundo Arnaldo Momigliano (1991: 17-18), apesar dos judeus permanecerem convencidos da
superioridade de suas crencas, estes compararam continuamente suas ideias com as ideias gregas, fizeram
propaganda das prdprias crencgas, absorvendo muitos costumes e nogdes gregas no processo. Momigliano
afirma que os judeus se acharam envolvidos na confrontacdo geral de valores gregos e judeus que
segundo ele posteriormente foi denominado de cristianismo.
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Objetivando identificar os sujeitos interlocutores, conclui-se que se trata de
adeptos das praticas religiosas judaico-cristds, localizados na cidade do Corinto, em
meados do século I d. C. Koester (2005: 124) afirma que Corinto, destruida pelos
romanos em 146 a. C. e refundada por César 100 anos mais tarde como col6nia
romana, se tornara na época a maior cidade da Grécia.

Figura 3 - The ancient Roman fountain in Corinth. Disponivel em:
https://en.wikipedia.org/wiki/Ancient_Corinth#/media/File:CorintoScaviFonte.jpg

A cidade era o principal porto da Grécia e um dos maiores centros de
producdo de ceramica, metalurgia e tapecaria do mundo antigo. Entretanto, no
periodo de producdo do nosso discurso, Corinto ja era uma cidade urbanizada'! e
tinha o latim como lingua oficial. Seus habitantes, em sua maioria, descendentes de
imigrantes, haviam introduzido inumeras religides estrangeiras na cidade. Durante
sua auséncia Paulo mantinha contato com a comunidade através de epistolas e
mensageiros, utilizava elementos culturais judaicos, gregos e romanos, bem como,
sua chamada “autoridade apostolica”, para abordar questdes éticas, morais,

religiosas e problemas de organizagao social no interior da comunidade.

1 Os romanos frequentemente usavam o termo Urbs para se referir a Roma, a cidade por exceléncia e por
definigdo. Sempre que a topografia permitia, “uma cidade era ordenada segundo plano perpendicular, em
que as ruas se entrecruzavam em angulo reto. A disposicao interna dos edificios urbanos correspondia a
uma légica de repeticéo, reproduzindo a cidade-méie, Roma, em escala menor”, observa Norbert Rouland.
Posteriormente, os romanos utilizaram esse mesmo modelo para urbanizar novas cidades e promover as
relagbes socioculturais entre 0s romanos e 0s povos conquistados, como foi o caso da urbanizacdo de
Corinto. Geralmente encontramos nas cidades urbanizadas um férum; um capitélio, abrigando Jdpiter,
Juno e Minerva; uma curia, para as reunides do senado local; e uma basilica, para as sessdes do tribunal e
reunides publicas. Norbert Rouland chama esse fendmeno de mimetismo arquiteténico e afirma que ele
contribuia para a unificagdo politica e sociocultural nas regides anexadas (ROULAND, Apud LIMA,
2013: 124).
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O discurso paulino na I Epistola aos Corintios foi desencadeado pelo relato
de membros da casa de Cloé sobre divisdes na comunidade, por uma carta enviada
pelos cristdaos pedindo orientagdes sobre algumas questbes ligadas as regras de
comunidade e, ainda, pela necessidade do apdstolo em informar suas intengdes de

ir a Corinto posteriormente.

Figura 4 - Ilustracdo parcial da localizacdo da Bedcia, Atica e o Peloponeso, mostrando a posicdo de
Corinto.

Em seu discurso, Paulo apresenta evidéncias do paradigma de relagdes de
género e organizacdo social das comunidades cristds urbanas do século I d. C. O
discurso ainda aponta para relagdes socioculturais entre judeus, gregos e romanos;
ressalta o papel social e a fungdo da mulher na comunidade; evidencia similaridade
entre a organizagao social da comunidade e a ekklesia ateniense; e demonstra a
associacdo de valores familiares romanos na organizacao familiar dos membros da
comunidade.

Ao tratar dos papéis sociais e situacdo social de mulheres no mundo
mediterraneo e no protocristianismo, Stegemann (2004, P. 403) postula que “as
sociedades mediterraneas da antiguidade caracterizam-se por uma diferenciagao
bastante estrita dos papéis sociais e ambitos de competéncia destinados aos
géneros”. Segundo o autor, as atribuicdes de papéis e distribuicdes de
competéncias relacionadas ao género eram tratadas como estabelecidas por uma
divindade, por isso, havia grande expectativa quanto ao seu exercicio; sua
confusdo era socialmente desaprovada.

No periodo patriarcal da histéria de Israel, por exemplo, a mulher estava
sujeita a vontade do homem. As formacées imagindrias que emergem de alguns

discursos da Tora evidenciam as relagdes de género estabelecidas nas comunidades
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e apontam para alguns elementos socioculturais que emergem da memdria
discursiva da 1 Epistola de Paulo aos Corintios. Considerando que a formacgdo
religiosa de Paulo esta diretamente ligada ao judaismo farisaico do século I d. C.
gue, por sua vez, defende a aplicacdo dos principios da Tora ao cotidiano, pode-se
inferir que a memdria discursiva esta diretamente relacionada a toda uma filiagao
de dizeres judaicos que vao desde o relato sobre a criagdo dos seres humanos
registrado em Génesis 2.18-24, no qual tanto judaistas quanto cristaos explicam
suas origens, até o papel desempenhado pelas mulheres de Israel ao longo da
historia.

Como era comum noutras sociedades mediterraneas, no periodo patriarcal
de Israel havia o entendimento de que as relacdes de género, o papel social e as
funcdes do homem e da mulher na comunidade eram estabelecidos pela divindade.

Disse mais o Senhor Deus: Ndo é bom que o homem esteja so; far-
Ihe-ei uma auxiliadora que lhe seja idonea. Havendo, pois, o Senhor
Deus formado da terra todos os animais do campo e todas as aves
dos céus, trouxe-os ao homem, para ver como este lhes chamaria;
e 0 nome que o0 homem desse a todos os seres viventes, esse seria
o nome deles. Deu nome o homem a todos os animais domésticos,
as aves dos céus e a todos os animais selvaticos; para o homem,
todavia, ndo se achava uma auxiliadora que lhe fosse idGnea.
Ent3o, o Senhor Deus fez cair pesado sono sobre o homem, e este
adormeceu; tomou uma das suas costelas e fechou o lugar com
carne. E a costela que o Senhor Deus tomara ao homem,
transformou-a numa mulher e lha trouxe. E disse o homem: Esta,
afinal, é osso dos meus o0ssos e carne da minha carne; chamar-se-a
varoa, porquanto do varao foi tomada. Por isso, deixa o homem pai
e rpée e se une a sua mulher, tornando-se os dois uma sé carne
(GENESIS, CAPITULO 2, VERSOS 18-24).

Algumas agdes dentro dessa narrativa apontam para uma comunidade
masculina hierarquicamente organizada que entende as relagbes de género
estabelecidas nela como prerrogativa divina desde a criacdo dos seres humanos.
Em primeiro lugar, parece-nos que homens e mulheres ndo sao considerados
socialmente iguais. O homem é o primeiro a ser criado. Em seguida, todos os
animais sdo levados para que o homem exerca o dominio sobre eles, como se fosse
o reconhecimento do seu patrimonio. O passo seguinte é o reconhecimento de que
0s animais também ndo sdo considerados iguais ao homem. Por isso, Deus resolve
criar a mulher. Entretanto, ela sé vai existir a partir do homem. Ela recebe o nome
de gyne e é considerada parte dele. Nessa narrativa, € o homem que toma a
mulher. A partir dela, as comunidades do século V a. C. explicam as relagdes de
género e o casamento para geragdes posteriores - “Por isso, deixa 0 homem pai e
mae e se une a sua mulher, tornando-se os dois uma soé carne” (Génesis 2.24). A

mulher permanece, entdao, sujeita a autoridade de um homem (pai, irmdo ou
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marido) que, por sua vez a representa socialmente. O valor principal e a maior
honra da mulher consistem em gerar descendentes, por isso, a esterilidade sera
considerada uma maldicdo divina. A mulher foi criada por Deus para ser “Eva”, a
mae de todos os seres viventes.

R. de Vaux (2004: 62) ressalta que, na sociedade judaica antiga, a mulher
costumava se referir ao marido como ba’‘al (“amo”) ou ‘adén (“senhor”),
exatamente como uma escrava se referia ao seu dono ou um sudito se referia ao
seu rei. A mulher fazia parte do patriménio de um homem e era contada entre as
posses do marido, assim como a casa, 0 campo, jumento, boi, escravos e outros
pertences, conforme registra a Tora — “Ndo cobicaras a casa do teu préximo. Nao
cobicaras a mulher do teu préximo, nem o seu servo, nem a sua serva, hem o seu
boi, nem o seu jumento, nem coisa alguma que pertenca ao teu préximo” (Exodo
20.17; Deuterondmio 5.21). Entretanto, o status social da mulher israelita no
periodo patriarcal ndo pode ser comparado ao de uma escrava, pois, apesar da
possibilidade de negociar uma escrava e, até mesmo, sua filha'’, um homem
jamais poderia vender sua esposa.

Quando saires a peleja contra os teus inimigos, e o SENHOR, teu
Deus, os entregar nas tuas maos, e tu deles levares cativos, e vires
entre eles uma mulher formosa, e te afeicoares a ela, e a quiseres
tomar por mulher, entdo, a levaras para casa, e ela rapara a
cabeca, e cortard as unhas, e despirad o vestido do seu cativeiro, e
ficard na tua casa, e chorard a seu pai e a sua mae durante um
més. Depois disto, a tomaras; tu seras seu marido, e ela, tua
mulher. E, se ndo te agradares dela, deixa-la-as ir a sua propria
vontade; porém, de nenhuma sorte, a venderas por dinheiro, nem a
tratards mal, pois a tens humilhado (DEUTERONOMIO, CAPITULO
XXI, VERSOS 10-14).

As mulheres aprendiam as tarefas domésticas muito cedo. Aos 12 anos de
idade elas ja eram consideradas donas de casa, com direito ao casamento. As
tarefas domésticas e as qualificagdbes de uma boa esposa eram ensinadas pelas
maes que, através do paradigma de obediéncia feminina ao pai, irmdo mais velho
ou marido contribuiam para preservagdo das relagdes de género'® estabelecidas na
comunidade (TENNEY; PACKER, 1990, P. 9-22).

12 Exodo 21.7-9 evidencia que os homens, no periodo patriarcal, tinham autorizac&o legal para vender sua
filha como se fosse essa fosse parte de seu patriménio — “Se um homem vender sua filha para ser escrava,
esta ndo lhe saira como saem 0s escravos. Se ela ndo agradar ao seu senhor, que se comprometeu a
desposéa-la, ele tera de permitir-lhe o resgate; ndo poderd vendé-la a um povo estranho, pois sera isso
deslealdade para com ela. Mas, se a casar com seu filho, tratd-la-a4 como se tratam as filhas”. Entretanto,
esse tipo de negociagdo deveria ser mais vantajoso para uma filha do que para uma escrava.

13 A histéria do patriarca Isaque evidencia a possibilidade das mulheres se associarem livremente aos
homens, como foi o caso de Rebeca em Génesis 24.10-11. Em Numeros 27.1-2, ha o registro de que a
mulher poderia herdar as posses do seu pai, se ele morresse sem deixar um herdeiro; no entanto, ela teria
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Analisando as relagdes de género no periodo patriarcal de Israel a partir das
projecdes de alguns discursos da Tord, infere-se que as mulheres podiam ser alvo
de repudio, mas ndo tinham o direito de iniciar um processo de divorcio; em caso
de suspeitas de adultério feminino, o homem teria direito a provas de ciimes, o
que n3o acontecia quando a suspeita recaia sobre os homens'*; elas n3o tinham
direito a heranga do pai ou marido, enquanto houvesse um herdeiro masculino na
familia; somente poderiam fazer votos a partir do consentimento do homem a qual
estavam submissas; as mulheres tinham como tarefas diarias guardar os rebanhos,
trabalhar no campo (quando necessario), providenciar agua, fazer pao, fiar, tecer
e, acima de tudo, procriar e instruir os filhos junto com o marido.

O papel desempenhado pela mulher era primordial para o fracasso ou éxito
da familia. Uma esposa sabia, talentosa e trabalhadora poderia contribuir para a
mobilidade social ascendente do seu marido. Apesar disso, o livro de Levitico
sugere que a mulher valia quase a metade de um homem.

Disse mais o SENHOR a Moisés: Fala aos filhos de Israel e
dize-lhes: Quando alguém fizer voto com respeito a pessoas,
estas serdao do SENHOR, segundo a tua avaliacdo. Se o
objeto da tua avaliacao for homem, da idade de vinte anos
até a de sessenta, serd a tua avaliacdo de cinquenta siclos de
prata, segundo o siclo do santuario. Porém, se for mulher, a
tua avaliacdo serd de trinta siclos. Se a idade for de cinco
anos até vinte, a tua avaliacdo do homem serda de vinte
siclos, e a da mulher, de dez siclos. Se a idade for de um
més até cinco anos, a tua avaliacdo do homem sera de cinco
siclos de prata, e a tua avaliagdo pela mulher sera de trés
siclos de prata. De sessenta anos para cima, se for homem, a
tua avaliacdo serd de quinze siclos; se mulher, dez siclos
(LEVITICO, CAPITULO 37, VERSOS 1-7).

No entanto, existiam algumas leis que protegiam as mulheres como, por
exemplo: a igualdade de tratamento dos filhos em relacdo aos pais; a punicao

igualitdria de homens e mulheres em casos de adultério (os dois seriam

apedrejados); a manutencao dos privilégios e direitos de primeira esposa e das

que casar com um resgatador da sua tribo a fim de preservar a heranca. H& também registros
veterotestamentarios de mulheres que foram lideres de suas comunidades, profetisas, juizas e rainhas.

14 Segundo Jacob Neusner (2004, P. 234), a halacha da Mishn4, Tosefta e dos Talmudes apresentam as
mulheres como “anormais num mundo em que os homens definem o que é normal”. Apesar das mulheres
serem essenciais para 0 modelo familiar israelita, quem legitima a existéncia das mulheres, forma a
estrutura e garante a estabilidade da sociedade sdo os homens. Por isso, hd toda uma legislacdo na Tora
que se ocupa a formacao e dissolucdo dos lagos familiares. S6 Deus (no céu) e o homem (na Terra)
podem inserir uma mulher em um circulo de santidade e proteger seus direitos. Logo, uma mulher que
tem relagdes sexuais extraconjugais comete um crime que afeta ndo so sua relagdo com a sociedade, mas,
também, seu relacionamento com a divindade. O ato sexual produzia resultados econdmicos, incluindo a
transferéncia de propriedade de méos. A troca da mulher de méos através do divorcio gerava
preocupacdes e reagdes no mundo espiritual e na sociedade (NEUSNER, 2004: 234-244).
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obrigagdes do marido (inclusive as relagdes sexuais), caso por algum motivo ele
tomasse uma segunda esposa; a punicao de homens culpados em casos de estupro
com a morte por apedrejamento; o direito a carta de divércio em casos de repudio.
Como estamos nos referindo a uma sociedade masculinamente hierarquizada, na
gual os homens ocupam o cargo de juizes, provavelmente em alguns casos os
direitos das mulheres eram menosprezados (TENNEY; PACKER, 1990: 23-41).

Helmut Koester (2012: 66) amplia a discussdao e afirma que em todas as
sociedades mediterrdneas antigas, as mulheres viviam em uma condicdo legal
limitada e sem direitos politicos. Essa situacdo nao era uniforme. Em algumas
cidades gregas e no Egito, por exemplo, as mulheres exerciam diretos de
propriedade e até poderiam depor em tribunal. Em algumas sociedades da Grécia
antiga, as mulheres ndao podiam participar dos symposia, banquetes ou festins sem
que fossem difamadas, diz Koester. Geralmente a mulher era representada
socialmente pelo pai, irmdo mais velho ou marido e, a principio, sua esfera de
atuacdo era domeéstica.

O centro da vida social excluia a participacdao das mulheres. O casamento se
tratava de um contrato entre o noivo (ou seus representantes sociais) e o pai da
noiva. A geréncia dos bens familiares somente poderia ser exercida por homens. E,
em caso de morte do marido, o parente mais proximo deveria tomar a mulher
COmo esposa.

Figura 5 - Gyneacaeum scene: a servant brings her mistress a box and a ribbon. Detail from

an Attic red-figure amphoriskos, 420-400 BC. Disponivel em:
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Woman_servant_Shuvalov_Painter_MAN_n2.jpg
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Wolfgang Stegemann (2004: 406-414) discute a importancia social das
esferas especificas dos géneros na casa e na dimensdo publica da pdlis, apontando
para a possibilidade de diferenciar, em termos psicoldgicos, sociais e econGmicos,
os lugares de homens e de mulheres nas sociedades antigas. Entretanto, segundo
ele, ndo se pode confundir essa diferenca com o conceito moderno de publico e
privado, pelos seguintes motivos: a) as mulheres ndo estavam completamente
banidas da dimensdo publica e da vida politica da pdlis; b) a casa também possuia
relevancia politica, pois, ndo era um espago privado totalmente dissociado dos
discursos publicos e da vida politica.

A diferenca de competéncias e papéis sociais entre mulheres e homens, na
casa ou na dimensdo publica, era orientada e organizada de acordo com a
especificidade de cada género. Embora, em algumas oportunidades, as mulheres
atuassem nos contextos mais diversos do ambito publico, elas tinham acesso
restrito aos recursos politicos, econdmicos e sociais da vida publica, principalmente
em relacao aos homens (STEGEMANN, 2004: 406).

Pracas, reunides do conselho, tribunais, associagcbes, ajuntamentos
de grandes massas de gente e o relacionamento cotidiano a céu
aberto, por meio da palavra e da acdo, na guerra e na paz, sao
apropriados apenas aos homens; o sexo feminino, em
contrapartida, deve cuidar do lar e permanecer em casa [...]
(FILON, Apud STEGEMANN, 2004: 407).

O periodo helenistico proporcionou as mulheres mais mobilidade social,
oportunidades e tempo livre. O casamento passou a ser visto também como uma
oportunidade de desenvolver uma vida comum. No periodo classico, os maridos
comecaram a ensinar artes e filosofia para suas esposas, além de instrui-las nos
deveres domésticos. Com isso, as mulheres ganharam novas areas de atuacdo
social como, por exemplo, a poesia e a literatura. Koester ressalta que em algumas
cidades, com excecdao de Atenas, as mulheres podiam exercer funcdes publicas, ter
propriedades e administrar a casa (KOESTER, 2012: 66). Entretanto, a questdo da
mobilidade social era evidente apenas nos estratos superiores da sociedade. Nas
familias mais pobres ja era comum homens e mulheres trabalharem para ter um
orcamento equilibrado. As diferencas de status e direitos legais nao eram tdo

importantes para esses casais'®.

1> A mulher também participava das atividades agricolas, sem prejuizo das atividades domésticas como
fiar e tecer. Algumas delas, por terem maridos arteséos, poderiam também ajuda-los em suas atividades
artesanais. Entretanto, as mulheres que nao tinham representacdo social masculina, acabavam aderindo a
prostituicdo ou se submetendo a outras ocupacées de servicos aos homens (KOESTER, 2012: 67).
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Diferentemente da mulher grega, na sociedade romana as mulheres podiam
participar de banquetes e até ir ao teatro com seus maridos. No caso de auséncia
do marido, a mulher podia administrar o patrimonio, testemunhar em tribunal e,
além disso, conservava os direitos de propriedade sobre tudo que levasse para o
casamento. Ela também tinha o direito de iniciar um processo de divércio.
Entretanto, apesar de sua influéncia politica através de seus maridos ou filhos, era

vetado a mulher assumir direitos politicos publicos ou de voto.

Figura 6 - Roman fresco, so-called "Sappho", ca. year 50, fourth style fresco; from Pompeii, Region VI,
Insula occidentalis. National Archaeological Museum of Naples (Inv. no. 9084). Disponivel em:
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Herkulaneischer_Meister_002b.jpg

\

No caso romano, as mulheres encontradas na esfera publica acabavam
interferindo indiretamente nos assuntos politicos, entretanto, ndo se percebe uma
participacdo direta delas nas reunibes politicas. Discursar em publico se tratava de
um escandalo, diz Stegemann (2004: 408). Entretanto, as afirmagbes antigas sobre
a presenca de mulheres na esfera publica sdo ambivalentes, pois, a mulher
participava ativa ou passivamente das cerimoénias cultuais, dos banquetes ou de
associacdes, mas, em relagdo aos homens'® sua atuagdo continuava restrita ou era
considerada indecorosa; o que, em hipétese alguma, quer dizer que as mulheres
romanas, por exemplo, ndo eram atuantes no comércio, nas associacées ou nos

servigos cultuais.

1 Wolfgang Stegemann (2004: 409) ressalta que o acesso a autoadministracéo politica de uma cidade era
social e juridicamente escalonado. Somente a elite citadina tinha acesso aos cargos politicos. Apenas um
namero muito limitado de membros masculinos do estrato superior (cidaddos plenos) integrava a ekklesia.
Homens livres, libertos e escravos podiam assumir apenas fungdes urbanas enquanto subordinados, logo,
0 acesso a instituicGes e cargos politicos estava totalmente inviabilizado as mulheres. Entretanto, de
forma alguma inviabilidade significava que as mulheres ndo tivessem qualquer influéncia politica.
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[...] Nossos antepassados ndo queriam que as mulheres
resolvessem qualquer assunto, nem mesmo um privado, sem um
avalista e tutor; elas deveriam estar sob o poder de seus pais,
irmdos ou maridos; nods, porém, inclusive ja toleramos, sendo do
agrado dos deuses, que elas assumam diligentemente assuntos do
Estado e interfiram no Forum, em reunides e assembleias populares
(contionibus et comitiis) convocadas e publicas (CATAO, Apud
STEGEMANN: 408).

Wayne Meeks (1992: 42-46) analisa a mobilidade social das mulheres nas
comunidades urbanas do século I d. C. e afirma que apesar das criticas e tensdes
familiares, muitas mulheres efetivavam um casamento ascendente a fim de
melhorar suas vidas - “enquanto em algumas categorias sociais (liberdade,
linhagem) ela [mulher livre] era o que havia de melhor para ele [escravo ou
liberto], em outras (dinheiro, influéncia, possivelmente educagdo e profissdo) ele
podia melhorar a posicao dela” (POMEROQOY Apud MEEKS, 1992: 42).

Weaver analisa inscrigdes sepulcrais e afirma que 29% das mulheres libertas
se casavam com seus proprios patrdes, indicando que o casamento ascendente era
um dos meios mais comuns para que as escravas conseguissem acesso a
mobilidade social. Entretanto, essa pratica era mais comum fora da familia
caesaris. As inscrigdes também evidenciam as atividades das mulheres no comércio
e no artesanato'’. Parece-nos que elas usavam parte do dinheiro que ganhavam
para facilitar a mobilidade social ascendente de seus maridos na cidade (WEAVER
Apud MEEKS, 1992: 42-43).

" Pomeroy (POMEROQY Apud MEEKS, 1992: 44) lembra que algumas libertas das provincias orientais
atuavam como comerciantes de produtos de luxo como pdrpura e perfumes. Em Pompéia ha registro de
mulheres que ganhavam dinheiro fabricando tijolos que possibilitou a compra de edificios para doar as
associaces de trabalhadores. Temos nessa cidade mulheres de boa situagdo e com varios tipos de
negécios (MEEKS, 1992: 44).
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Figura 7 - Jason and Medea joining their right hands (dextrarum junctio), a gesture symbolizing
marriage. Luni marble, Roman sarcophagus from the late 2nd century CE. Disponivel em:
https://commons.wikimedia.org/wiki/Category:Ancient_Roman_sarcophagi_in_the_Palazzo_Altemps_(R
ome)#/media/File:Jason_Medea_Altemps_Inv8647-8648.jpg

MacMullen também analisa o status social das mulheres ao longo da
Peninsula Itdlica e nas provincias greco-romanas e ressalta que algumas moedas
mencionam mulheres como benfeitoras e funcionarias graduadas das cidades e,
ainda, como merecedoras de honras municipais, enfatizando uma atuacao social
mais independente (MACMULLEN Apud MEEKS, 1992: 44).

As mulheres também se reuniam em associagdes. Algumas delas eram
convidadas para atuar como fundadoras ou matronas das associacfes de homens.
Esse convite, geralmente estava ligado a doagdo de um lugar para a reunido - que
poderia ser a casa da matrona, ou um edificio construido ou comprado para isso. A
matrona também poderia financiar as despesas da associacdo, incluindo banquetes,
sacrificios e despesas funerarias - “talvez um décimo dos protetores e doadores
que os collegia procuravam eram mulheres”. Essas mulheres, em sua maioria,
eram da alta sociedade e enriqueceram com o comércio (MACMULLEN Apud MEEKS,
1992: 45).
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Figura 8 - Aureus” de Faustina, do século II. Disponivel em:
http://mirobrigaealusitania.blogspot.com.br/2015/07/a-mulher-em-roma.html

Além de atuar como comerciantes, artesdas e matronas das associagoes,
algumas mulheres também exerciam o oficio sacerdotal nas diversas praticas
religiosas nas comunidades urbanas do século I d. C. Meeks (1992: 45) salienta
que nos periodos helenistico e romano, “as mulheres parecem ter sido
especialmente atraidas para os cultos sincréticos, surgidos com a difusdo das
religides orientais e egipcia no seio das cidades mediterraneas”, como por exemplo,
os judaismos, mitraismo e o culto a Isis. Segundo ele, historiadores e satiricos
frequentemente criticavam o surgimento desses cultos e atribuiam sua expansao a
supersticao e irresponsabilidade de mulheres que se encontravam fora dos padroes
familiares romanos tradicionais*®. Com isso, para alguns segmentos da sociedade, a
possibilidade das mulheres desempenharem fungdes sociais ao lado dos homens
com maior liberdade no interior das comunidades cristds urbanas do século I d. C.
ameacava a organizacao familiar romana tradicional e, consequentemente, as
relacdoes de género estabelecidas noutros espacos sociais. Alguns autores
descreviam essas praticas religiosas como supersticdo estrangeira que deveria ser
suprimida o quanto antes.

Segundo Stegemann (2004: 410-411), a influéncia politica das mulheres nas
familias patricias cresceu muito com o passar dos anos. A influéncia, por exemplo,
das mulheres de césares romanos e de lideres da aristocracia imperial,
contribuiram para discurso de autores latinos sobre a vida devassa e ma influéncia
politica de algumas delas, como se essas contrariando as relagdes de género

convencionais adentrassem ao dominio, até entdo masculino, da politica,

'8 O modelo familiar romano era hierarquico, no qual o homem era sempre superior & mulher, assim como
0s pais eram superiores aos filhos e os senhores aos escravos (VEYNE, 2009: 21-56; 74-79).
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evidenciando uma imagem tendenciosa das mulheres. Stegemann presume que
algumas mulheres “atuavam como conselheiras de seus maridos ou filhos, exerciam
influéncia sobre eles, atuavam publicamente ao lado deles, participavam de
discussdes politicas e provavelmente até de conspiracdes”; algumas vezes até com
favores sexuais a fim de recuperar o prestigio politico de seus maridos. Entretanto,
essa ingeréncia feminina nos bastidores da politica sempre foi alvo de muitas
criticas (STEGEMANN, 2004: 411).

Em relacdo as mulheres nas comunidades cristas urbanas do século I d. C.,
Wolfgang e Ekkehard Stegemann (2004: 434-453) analisam os dados
prosopograficos referentes ao pertencimento de mulheres a ekklesia e afirmam que
a maioria delas se situa no judaismo da diaspora ou no circulo de simpatizantes das
praticas religiosas judaicas. Eles citam como exemplo!® as mulheres mencionadas
em Atos dos Apodstolos, na Epistola aos Romanos, Corintios, Colossenses e na
Segunda Carta de Paulo a Timéteo e concluem que um grande numero de mulheres
gue pertencia as comunidades cristds urbanas era judia ou frequentava as
sinagogas; a maioria das mulheres citadas nominalmente era ndo casada ou vilva;
poucas mulheres sdo citadas como maes ou irmas, porém nenhuma como filha. As
mulheres citadas como casadas, segundo eles, pertenciam ao estrato superior. Os
dados prosopograficos também indicam que algumas dessas mulheres citadas nos
textos, como o caso de Ninfa em Laodicéia, eram lideres de uma comunidade
doméstica (domus); o mesmo aconteceria com Lidia, Priscila e Cloé. Entretanto, ha
uma tendéncia para mencionar mulheres de forma genérica (STEGEMANN, 2004:
435-436).

Analisando as condigdes da mulher no interior das comunidades, percebe-se
qgue ndo havia diferenca especifica na aplicagdo do rito de iniciagdo da comunidade
entre homens e mulheres, ambos eram batizados da mesma forma. Homens e
mulheres eram considerados herdeiros da mesma promessa; no entanto, apesar de
algumas funcdes e papéis nas comunidades cristds urbanas serem assumidos tanto
por homens quanto mulheres, ambos tinham papéis sociais distintos e bem
definidos. O papel social desempenhado influenciava diretamente nas relagbes de
género estabelecidas no interior da comunidade. Assim sendo, apenas uma mulher

em todo Novo Testamento recebe o titulo de “apdstolo”, Junias em Romanos 16.7.

9 Atos cita a mae de Timéteo, Lidia em Filipos, mulheres tementes a Deus em Tessalonica e Bereia.
Romanos menciona mulheres judias como Priscila, Herodias e Jinias. Stegemann entende que mulheres
que sdo saudadas de modo genérico devem ser associadas a escravos ou outros membros de uma
economia doméstica.
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Algumas mulheres cooperavam com o proselitismo das comunidades e o
compromisso de expansdo das praticas religiosas cristds, como era o caso de
Priscila juntamente com seu esposo Aquila. Entretanto, ndo se pode esquecer que
as comunidades cristds urbanas do século I d. C. eram comunidades domésticas.
Os cristaos nao podiam construir templos. Eram considerados praticantes de
supersticao, religio ilicita. Logo, o crescimento da comunidade estava diretamente
relacionado a expansao de uma domus, na qual a mulher tinha um papel social
importante em sua organizagao e funcionamento.

O registro mais antigo da funcdo de didkonos também se refere a uma
mulher, diz Stegemann. A citagcdo de Febe como diaconisa de Cencreia indica que o
exercicio do diaconato nas comunidades cristas urbanas era feito tanto por homens
guanto mulheres, pelo menos no contexto sociocultural da Epistola aos Romanos.
Entretanto, no que se refere as comunidades de Timédteo, as mulheres em hipétese
alguma integravam o grupo de “ancidos” ou “presbiteros” ou, até mesmo, exerciam
a diaconia. Conforme as recomendagdes paulinas na I Epistola a Timoéteo, as
mulheres estavam proibidas de ensinar e exercer funcdes de lideranca na
comunidade. Elas deveriam se submeter aos homens (STEGEMANN, 2004: 442).

Em relagdo a nossa pericope, Ekkehard e Wolfgang Stegemann (2004: 443-
453) afirmam que as mulheres exerciam funcdes de lideranca na ekklesia, mas,
Paulo faz restricGes praticas as mulheres que discursavam com a cabeca descoberta
e estabelece que essas deveriam se calar na ekklesia, evidenciando elementos
socioculturais da Tora ou de convengdes morais da cidade de Corinto. Stegemann
defende a hipdtese de que, na opinido de Paulo, mulheres (casadas) ndo tinham o
direito de falar nas conversas didaticas ou nas deliberacbes da ekklesia, mas
deveriam ficar caladas e perguntar aos seus maridos em casa. Essa posicao de
Paulo remete aos elementos socioculturais da ekklesia ateniense, onde as mulheres
ndo participavam das deliberagdes dos homens. Tal evidéncia indica que o discurso
das comunidades gregas sobre as condicbes da mulher faz parte da memdria
discursiva da I Epistola aos Corintios, na qual Paulo inicia uma tentativa de controle
social e preservagao das relacbes de género.

John Dominic Crossan (2007: 110) analisa o discurso paulino sobre
“mulheres e condicdes da mulher no interior das comunidades cristas urbanas do
século I d. C.” e entende que Paulo defendia um principio basico de igualdade
aplicado a escravidao e ao patriarcado - “as mulheres e os homens sdo, portanto,
iguais na familia, na assembléia e no apostolado cristdo”.

Crossan (CROSSAN, 2007: 110-120) afirma que nos textos de autenticidade

paulina ha a persisténcia do principio da reciprocidade e de igualdade entre homens
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e mulheres, principalmente no que se refere as relagdes sexuais, divércio,
virgindade, preocupacdes e ansiedades. Ao abordar temas como casamento e
celibato entre homens e mulheres na I Epistola aos Corintios, Paulo se expressa
deliberada e abertamente em termos de mutualidade e igualdade. Para Crossan, os
textos que restringem o papel e a fungao das mulheres no interior das comunidades
cristas se tratam de escritos pseudo-paulinos.

A desigualdade cristd de género ndao pode mais existir, nem
tampouco a diferenca cristd de classes. As mulheres e os
homens sao, portanto, iguais na familia, na assembleia e no
apostolado cristdo. [...] Na verdade, o Paulo histérico opoe-
se a qualquer tipo de superioridade, inferioridade ou
desigualdade no cristianismo (CROSSAN, 2007: 110).

Partindo desse principio, John Dominic Crossan analisa nossa pericope e
postula que a mesma se trata de interpolacdo posterior. Segundo ele, todo texto
aparece entre parénteses na “New Revised Standard Version”, apontando para
existéncia de variantes textuais entre os diversos manuscritos. Em alguns deles,
nossa pericope se encontra mais para o final do capitulo, o que contribuiu para que
ela fosse considerada problematica desde a antiguidade, fortalecendo a concepgao
de uma insercdo posterior; ou seja, apesar de integrar um escrito paulino
auténtico, segundo Crossan, nos estariamos diante de uma pericope pseudo-
paulina.

Maurice Carrez (1993: 61-62), por sua vez, discorda de John Dominic
Crossan e entende que essa pericope sobre o siléncio das mulheres no interior das
comunidades cristds urbanas do século I d. C. se trata de um escrito
autenticamente paulino. A primeira vista, ele parece contraditério com o que Paulo
diz em I Corintios 11.5, onde a mulher ora e profetiza na ekklesia. Entretanto, ha
de se considerar que esse trecho segue a passagem relativa aos homens (14.26-
33), no qual o verso 28 diz “[...] se ndo ha intérprete, cale-se o irmdos na
assembleia”, referindo-se ao uso da glossolalia.

O verbo “falar” aparece 24 vezes no capitulo 14 da I Epistola aos Corintios.
Esse verbo se refere 19 vezes a glossolalia, 2 vezes a profecia e 2 vezes a acgao
apostdlica de Paulo. Assim, Carrez entende que em nossa pericope (como para os
homens nos versiculos anteriores) “falar” significa usar a glossolalia, bem como,
“calar-se” significa ndo usa-la, equiparando o significado dos mesmos termos na
parte que se refere aos homens (I Corintios 14.28, 30) e na que se alude as
mulheres (I Corintios 14.34). Com isso, pode-se postular que o discurso de Paulo
sobre o siléncio das mulheres na ekklesia estaria diretamente relacionado a

elaboragdo de uma regra de comunidade que regulamentava o uso da glossolalia
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por parte das mulheres. Essas deveriam calar-se (como os homens), se seus
maridos ndo pudessem servir de intérpretes, considerando que Paulo se referia as
mulheres casadas da comunidade (CARREZ, 1993: 61-62).

Em suma, sendo um escrito auténtico ou pseudo-paulino, o fato é que o
discurso de Paulo sobre “Mulheres e condicdes da mulher nas comunidades cristas
urbanas do século I d. C.” estd diretamente relacionado a toda uma filiacdo de
dizeres que possui matrizes socioculturais judaicas, gregas e romanas. Essas
matrizes foram colocadas em jogo na Epistola aos Corintios devido a diversidade
étnica, sociocultural e a composicao social das comunidades cristds da cidade. Os
elementos socioculturais que emergem do discurso contribuiram para a construcdo
do modelo de relagdes de género no interior das comunidades, proporcionando um
dizer singular que foi incorporado como memdria discursiva em falas cristds mais
tardias. Esses discursos ainda influenciam as relacées de género no interior de
algumas comunidades cristds contemporaneas que conferem ao texto biblico o
carater de sagrado, ndo permitindo que homens e mulheres ocupem 0s mesmos
cargos de lideranga no interior das comunidades. Entretanto, ndo se pode
desconsiderar que as mulheres continuam lutando pela garantia dos seus direitos
(civis, sociais e politicos), valorizacdo profissional, tratamento igualitario entre os
géneros e parceria no cumprimento dos deveres familiares. Nesse artigo,
procuramos apenas demonstrar que numa sociedade que adota elementos
socioculturais judaico-cristdos, os discursos antigos sobre as condicbes da mulher
compdem a memdria discursiva de tudo o que se pensa, diz e discute sobre elas no

interior de alguns segmentos sociais.
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