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Resumo:

O presente artigo tem por objetivo analisar o relacionamento e a influéncia
reciproca entre as culturas cananéia e israelita, tendo como mote a questdo
religiosa dos chamados “mensageiros divinos”. Acreditava-se que estas entidades
carregavam consigo a sancgao divina que as autorizava a agir como intercessores
para corrigir injusticas, bem como para anunciar o julgamento sobre os pecadores;
contribuindo assim para a manutencdo do equilibrio e da harmonia nas relagoes

sociais.

Palavras-chave: religido, profecia, mitologia, sincretismo e éxtase.

Abstract:

The present paper has an objective to analyze the relationship and the
reciprocal influence between the cananean and israelite cultures, dealing with
theme of the religion issue of so-called “divine messengers”. It was believed that
these entities carried with them the divine ratification which gave them the right to

act like pleaders to correct injustices and also to announce the judgment against

'Desenvolvendo atualmente a pesquisa “Jesus: uma analise do processo historico que culminou na sua
divinizagdo pelo evangelho de Jodo no final do século I, dentro do contexto da sociedade imperial
romana”, orientado pelo Prof. Dr. Edgard Leite.
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sinners; contributing for the maintenance of balance and harmony in social
relations.

Key-words: religion, prophecy, mythology, syncretism and ecstasy.
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Antes de iniciarmos o artigo, é pertinente tomarmos conhecimento da
etnografia dos assim denominados “cananeus”, cuja abrangéncia enquanto povo é
bem mais complexa do que se costuma imaginar. Norman Cohn (2001) nos adverte
gue, disseminados pelos territorios que compreendem os atuais paises de Israel,
Jordénia, Libano, litoral e centro da Siria, havia uma mistura de povos semiticos,
a0s quais se agregou o rétulo de “cananeus”. Depreende-se, entdo, que aquilo que
se convencionou chamar de “civilizagdo cananéia”, ocupava uma regidao bem mais
extensa dos que a estreita faixa de terra correspondente ao Israel e Libano
contemporaneos. (COHN, 2001:161).

As informacdes que possuimos acerca da religido cananeia chegaram até
nds em tabuletas de argila gravadas em escrita cuneiforme, provenientes da cidade
de Ugarit, atual Siria. Por meio delas, sabemos que El, o chefe do pantedo divino
cananeu, exercia a funcdo de uma figura divina paternal. Frank M. Cross (1997)
adverte que El ndo pode ser descrito como um deus do céu, como Anu, ou um deus
da tempestade, como Zeus, ou uma divindade cténica, como Nergal, ou um deus
agricola, como Dagon. Para Frank Cross, a Unica imagem de El que faz sentido
quando se compara os relatos miticos sobre ele é a de um patriarca. Ao contrario
dos grandes deuses que representam os fen6menos da natureza, El €, em primeira
instdncia, um deus eminentemente social. Ele é o pai primordial dos deuses e dos
homens, algumas vezes severo, geralmente complacente, e sempre sabio nos seus
julgamentos. (CROSS, 1997:42)

Na condicdo de patriarca, El € um deus criador. Seu extraordinario poder
procriador povoou céus e terra; afinal, El também é o pai de todas as demais
divindades existentes. Ele exerce simultaneamente os deveres de rei, juiz e
guerreiro, presidindo sobre um conselho de divindades. Como tal, as suas funcdes
aplicam-se, na esfera humana, sobretudo aquelas sociedades que estdo
organizadas em ligas tribais onde os lagos de parentesco sobrevivem como o poder
organizador da sociedade. (CROSS, 1997:43).

Como divindade patriarcal, John Day (2002) argumenta que a religiao de El
era cultuada entre os antigos hebreus antes mesmo da implantacdo da monarquia,
pelo que se pode inferir pelo préprio vocabulo, pré-monarquico, Israel, cujo
significado semantico é "E/ governara”. Conforme o autor apontou, o nome Israel ja
era atestado no século XIII a.C. numa estela do farad egipcio Merneptah. (DAY,
2002:16).

Na otica de Norman Cohn, originalmente, El era o deus supremo dos
israelitas, tal como sempre havia sido para os cananeus. Deuteron6mio conta como

o Altissimo (um dos cognomes do deus El) repartiu as nacbes entre seus filhos,
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tendo Yahweh recebido Israel como sua parte (Dt 32:8-9), o que evidencia que
Yahweh era subordinado a El. (COHN, 2001:176-177).

Nao a toa, nés vemos no Antigo Testamento epitetos do deus El aplicados ao
deus hebreu Yahweh. Nas fontes ugariticas, El € cognominado as vezes de “O

|Il

Amavel” ou "O Compassivo”. N6s vemos em Ex 34:6 e Sl 103:8, Yahweh sendo
chamado de “O Generoso” ou “O Gracioso”, e em Dt 4:31 temos Yahweh sendo
referido como “"O Generoso”. (DAY, 2002:26).

De acordo com Frank Cross, as religides do Antigo Oriente Proximo tinham
tendéncias sincretistas, o que explica por que diferentes divindades costumavam se
fundir. (CROSS, 1997:49). Isto corrobora a tese de John Day quando este afirma
que originalmente El e Yahweh eram divindades distintas que acabaram
amalgamadas com o tempo, sendo que no canon biblico El terminou por ser
absorvido por Yahweh (DAY, 2002:14); um ponto no qual Frank Cross discorda,
alegando que o nome El jamais aparece na biblia como uma divindade cananeia
distinta, isto €, como um deus nao israelita. Para Frank Cross, El seria apenas um
nome proprio usado para se referir a Yahweh ou uma designacdo arcaica de
Yahweh. (CROSS, 1997:44).

De qualquer maneira, os paralelos entre El e Yahweh sdo notaveis,
destacando-se em ambos o elevado potencial progenitor. Em CTA 1.4.VI.462%, nds
lemos no mito de Baal sobre os “setenta filhos de Asherat”. Uma vez que Asherat
era a consorte de El, podemos deduzir que os filhos de El eram setenta em nimero.
Quando nds lemos Dt 32:8, nos deparamos com a seguinte declaragdo: "Quando o
Altissimo deu as nagbes sua heranca, quando Ele separou os filhos dos homens, ele
fixou as fronteiras dos povos de acordo com os numeros dos filhos de Deus”.
Percebemos aqui a mengdo a uma progénese numerosa como um denominador
comum entre as duas divindades.

Sob o prisma arqueoldgico, temos evidéncias indicativas que reforcam a tese
do sincretismo entre essas duas divindades. Na literatura ugaritica, El é referido
como “El, O Touro”, em CTA 1.II1.21. O simbolismo do touro era bem conhecido
entre os semitas que ocuparam a Palestina, pelo que temos provas materiais que
comprovam esta assertiva: um vaso de cerdmica em formato de um touro foi
encontrado no sitio em Shiloh, uma estatueta de prata de um bezerro foi

descoberta no sitio de Ascalon, bem como a imagem de um touro foi descoberta

’CTA significa Corpus des Tablettes en cunéiformes Alphabétiques. A maioria dos textos ugariticos
transcritos na minha pesquisa foram retirados da traducdo para o inglés de GIBSON, J.C.L. Canaanite
myths and legends. NY: T&T Clark International, 2004.
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perto do sitio de Dotd, todos esses artefatos datando de tempos anteriores ao
século X a.C. (DAY, 2002:34).

O interessante é que em Ex 32:4, nds lemos sobre o modo como o rei
Jerobodo refere-se aos bezerros de ouro que ele mandara edificar: "Vejam seus
deuses, O Israel, aqueles que trouxeram vocés da terra do Egito”. Ora, como
sabemos, Yahweh é o deus do éxodo, e ndo ha nenhum indicio de que a libertagao
do Egito fosse atribuida a alguma outra divindade. Para John Day, a explicacao é
clara: tratou-se de uma apropriacdo yahweista do deus cananeu El, conhecido
como “El, O Touro”, nos textos ugariticos, com o qual Yahweh foi identificado.
(DAY, 2002:37).

Alguns estudiosos acreditam que os dois deuses permaneceram separados
ao longo dos séculos da monarquia e sé se fundiram pela primeira vez durante o
exilio, nas profecias do Segundo Isaias. No entanto, Norman Cohn considera que
alguns salmos, tidos como pertencendo ao inicio do periodo monarquico, sugerem
gue ja naquele momento Yahweh estava tomando o lugar de El. (COHN,
2001:180). Um epiteto comum de El, por exemplo, era “Elyon”, significando “o Mais
Elevado”. Em certos salmos, Yahweh também é chamado de “o Mais Elevado” e seu
dominio é tdo absoluto quanto o do deus El. "Eu sou Deus, mais alto que os povos,
mais alto que a terra!” (S| 46:10); "Yahweh é o Altissimo sobre a terra inteira, mais
elevado que todos os deuses” (S| 97:9); “Yahweh firmou no céu o seu trono e sua
realeza governa o universo”. (SI 103:19).

Interessa-nos mais agora a figura de El como o cabega do conselho dos
deuses, desempenhando o oficio do juiz supremo que promulga sentencas e as
divulga por meio dos seus mensageiros (mlkm). Os decretos do deus El exerciam
poder sobre o reino de todas as outras divindades. Assim, por exemplo, quando o
deus Yam enviou mensageiros ao Conselho Divino, exigindo que Baal fosse seu
servo, na sua mensagem ha o pressuposto de que tal exigéncia era um direito seu
pelo fato de Yam ter se tornado rei pelo decreto de El. (MULLEN, 1980:142).

Havia uma maneira formal sobre como um mensageiro devia entregar uma
mensagem de El. Em primeiro lugar, as mensagens que os enviados de El tinham
por fungdo transmitir eram pronunciadas pelo mensageiro como se fosse o préprio
deus que estivesse falando na 13. pessoa, denotando a ideia de que os
mensageiros nao sao apenas meros porta-vozes do deus, mas sim que eles
incorporam dentro deles o poder da propria divindade que os enviou. (MULLEN,
1980:144).

A existéncia de um conselho ou assembleia divina de onde se emanavam as

decisbes de El pressupbe a ideia de que tal conselho localizava-se num lugar
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especifico, onde as divindades pudessem se encontrar. Tal lugar situava-se no cimo
de uma montanha, de acordo com a mitologia cananeia expressa nas tabuletas de
Ugarit. Na tabuleta CTA 2.I encontramos a expressdo gr, termo ugaritico cuja
traducdo é “montanha”, ao lado da expressao puhru mé ‘idu, traduzida como
significando “assembleia reunida”. Estas duas expressdes aparecem em paralelo
nas linhas 14 e 20 da coluna 1 da tabuleta nimero 2 (CTA 2.1.14,20), o que cria
uma conexdo entre elas, de onde infere-se que a montanha é o lugar da
assembleia. Theodore Mullen ainda levanta a hipétese de que a expressao gr //, tal
como aparece em CTA 2.1, signifique "montanha de E/”. (MULLEN, 1980:128-129).

Pai dos deuses e lider do pantedo, El presidia a assembleia divina, sendo
reverenciado como uma figura régia. Majestoso, distante, com freqliiéncia era
mostrado solitario, sentado junto “a fonte de dois regatos”, simbolizando, talvez, a
fonte comum das &guas superiores e inferiores do oceano cosmico. Considerava-se
que esta localizava-se em algum ponto nas montanhas Amanus, ao norte de Ugarit.
El residia ali, num templo em forma de tenda, e era ali que a assembléia dos
deuses se reunia para receber suas instrugées. A tenda de El era o proprio centro
do universo imaginado pelos cananeus e deste centro El exercia seu dominio.
(COHN, 2001:164).

O ponto intrigante pela sua coincidéncia é que nods detectamos na tradicdo
biblica a mengdo a montanha como o lugar sagrado para Yahweh. Em Ez 28:14 nds
lemos: “"Fiz de ti o protetor de asas abertas; estavas no monte santo de Deus”, e
em Is 14:13, a montanha é referida como o lugar onde ocorre a assembleia dos
deuses: "Hei de subir até o céu, acima das estrelas de Deus colocarei meu trono,
estabelecer-me-ei na montanha da Assembleia...”. Frank Cross levanta a hipdtese
de que a montanha sagrada de Yahweh fosse o Monte Sido, se nos basearmos na
leitura do S| 48:3: "Yahweh é grande e muito louvavel na cidade do nosso Deus, a
montanha sagrada, bela em altura, alegria de toda terra; o monte Sido, no
longinquo norte...”.

Quanto a tenda do deus cananeu, segundo as fontes escritas, parece ser o
local por exceléncia da morada de El, de onde ele expede suas proclamacdes aos
deuses/mensageiros que entram nela e de onde ele comanda todo o universo.
(MULLEN, 1980:137). Exemplo disso € o épico que narra a saga do heréi Aghat,
presenteado com um arco. Visando possuir o arco de Aghat, a deusa Anat viaja até
a tenda de El a fim de obter dele permissao para poder se apropriar do arco (CTA
17.V1I.16-51). Neste conto preservado nas tabuletas de Ugarit, vislumbramos a
tenda de El como o lugar de poder de onde se emitem as ordens a serem entregues

por mensageiros (e neste caso, o mensageiro é a deusa Anat) que, de forma
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padronizada, prefaciam os decretos de El com as palavras formais de abertura,
conforme consta na tabuleta CTA 6.1V.34-35.

A figura do mensageiro é encontrada ao longo de todo o material biblico
como um membro da assembleia de Yahweh: Js 5:13-15; 1 Rs 22:18-23; Is 6:8; 2
Sm 24:16-17; Nm 22:31; 1 Cr 21:27; Zc 3:1; Ex 3:2, etc. Como 0s mensageiros
flamejantes de Yam em CTA 2.1.32-33, os mensageiros de Yahweh sdo também
acompanhados pela imagética do fogo (S| 104:4; 50:3; Gn 3:24; Am 1:4).

Da mesma forma que as divindades mensageiras da divina assembleia
cananeia, 0os mensageiros no Antigo Testamento serviam primordialmente como os
arautos do conselho de Yahweh, ou seja, aqueles que transmitiam seus decretos.
Mas as semelhancas entre as assembleias de El e de Yahweh ndo param por ai. Em
1 Rs 22:19 temos a descricdo da visdao de Miquéias: "Eu vi Yahweh entronizado em
sua morada e toda hoste celestial estava de pé ao redor dele a sua direita e a sua
esquerda”. A cena na corte celestial é clara: Yahweh, como El, aparece entronizado
entre os membros do seu conselho - CTA 16.V.9-28.

Em Is 6:8 Yahweh fala ao seu conselho, emoldurando seu decreto com uma
questdo para a assembleia: "Quem eu devo enviar e quem deve ir por nés? (isto €,
pela assembleia)”. Desta vez, no lugar de ser um dos membros do conselho a se
oferecer, é o proprio profeta Isaias que responde: "Envie-me”. (v.8). Ele é aceito
como mensageiro do conselho e comissionado para a tarefa pela sentenca final
imperativa de Yahweh: "V3!” - Is 6:9. Numa analogia com a incumbéncia do
mensageiro na literatura ugaritica, esperava-se que o profeta repassasse as
palavras do seu mestre exatamente como ele as ouviu do seu deus. (MULLEN,
1980:208).

O que mais desperta atengdo neste caso é que aqui nés temos um ser
humano enviado como mensageiro e ndo um deus ou outra entidade sobrenatural,
tal como é o procedimento adotado inexoravelmente por El - CTA 2.II1.15-18;
6.VI1.22-29; 4.V.82-85 - que nao hesita sequer em apelar para os mensageiros de
outros deuses - CTA 2.1.36-37.

Theodore Mullen notou que o verbo “enviar” (salah), empregado quando
Yahweh comissiona seus mensageiros espirituais, também é usado quando Ele
despacha os profetas como seus mensageiros, como pode ser visto em Ex 3:10;
7:16; Dt 34:11; Js 24:5; Mg 6:4; 1 Sm 15:1; 2 Sm 12:1; Is 6:8; Jr 1:7; Ez 2:3-4;
Zc 2:12; MI 3:23; etc. Pelo exposto, fica claro que os profetas eram mais do que
“carteiros” de Yahweh; eles eram uma extensdo da voz da divindade, uma espécie
de walkie talkie, que fazia linha direta com Ele. Para Theodore Mullen, o periodo da

profecia classica ganha mais importancia quando se estabelecem, na medida em

156



RJHR VIII: 15 (2015) - Daniel Soares Veiga

que se firmam, os reinos em Israel, uma vez que os mensageiros passam a ser
vistos como um veiculo de comunicagdo entre os suseranos e seus vassalos.
(MULLEN, 1980:216).

Segundo Joseph Blenkinsopp (1996), a féormula introdutéria usada nos
discursos proféticos imitava o protocolo usado nas comunicacdes oficiais oriundas
de uma corte real, significando que os profetas viam a si mesmos como emissarios.
(BLENKINSOPP, 1996:29-30). A linguagem profética, que tem como estilo as
formulas de acusacdao e veredicto, € a linguagem das relagdes internacionais
expressas nos tratados que envolvem reinos suseranos e seus reinos vassalos! Em
vista dos frequentes tratados que eram feitos e desfeitos (sobretudo no tempo do
profeta Oséias - Os 10:4 e Os 12:1), reforcado pelos varios acordos envolvendo
estados suseranos e vassalos durante a dominacdo do Império Assirio; o uso de
uma linguagem recheada de preceitos legais e de jurisprudéncia comegou a imperar
nos discursos proféticos. (BLENKINSOPP, 1996:90).

Cada vez que um deus cananeu incumbia mensageiros para transmitirem
suas mensagens, havia um ritual no qual as mensagens eram precedidas por
imperativos. (MULLEN, 1980:143). O uso do imperativo que precedia as mensagens
a serem entregues fazia parte do mesmo ritual empregado nas cortes das realezas
cananeia e israelita, além de ser constatado na correspondéncia real da Assiria.
(MULLEN, 1980:221). Além de Is 6:8, os textos de Jr 23:18 e Nm 12:6-8 se
notabilizam pelo fato de que neles os profetas estdo presentes no desenrolar da
assembleia e se posicionam de pé diante de Yahweh. Mais chamativo é o redator de
Jeremias justificar a autoridade do profeta aos seus leitores, informando a eles que
suas palavras sdo verdadeiras, pois Jeremias estivera de pé no conselho de
Yahweh, face a face com Ele, recebendo a mensagem da boca do proprio deus:
"Quem, pois esteve de pé no Conselho de Yahweh para ver e ouvir a sua palavra?”
- Jr 23:18.

As mudancas politicas e econdmicas no antigo Israel que potencializaram a
visdao dos profetas como mensageiros divinos.

Antes de prosseguirmos, abro um paréntese para fazer uma digressao sobre
o impacto que a instauracdo do regime estatal monarquico exerceu sobre os
hebreus até entdo habituados com o estilo de vida tribal, bem como convém
entendermos as formas como eles reagiram a pressdo exercida pela submissao aos
grandes impérios no decorrer da histéria. Blenkinsopp chama a atengdo de que os
dizeres dos profetas estdo enraizados em antigas instituicdes pré-monarquicas e

seus veredictos e condenacbes baseiam-se em codigos de leis que,

157



RJHR VIII: 15 (2015) - Daniel Soares Veiga

cronologicamente, antecedem em muito a monarquia implantada por Saul.
(BLENKINSOPP, 1996:15).

Para Blenkinsopp, os profetas representavam o ideal arcaico da federagao
tribal, de onde vinham sua linguagem e seus ensinamentos éticos. (BLENKINSOPP,
1996:34-35). Roland de Vaux (1997) define tribos como grupos de familias
autbnomas que se créem descendentes de um ancestral comum e carregam o seu
nome. (VAUX, 1997:4-5). As 12 tribos de Israel constituiam uma federacdo unida
pela fé religiosa. A composicao das tribos comeca a partir de nucleos familiares que
se unem até formar os clas, cuja unido, por sua vez, formam as tribos. As tribos
s3ao governadas pelos cabecas das familias: os ancidos. (VAUX, 1997:7-8).

Segundo o autor, as tribos ndo possuiam nenhum governo organizado e
eram desprovidas de qualquer coesdo politica, carecendo de um lider em comum.
Em parte alguma os Juizes sdao referidos como governantes, apenas suas
conquistas militares sao recordadas, como nos casos de Débora e Barac (Jz 4:12-
24), e Gidedo recusou-se a ter uma autoridade permanente (Jz 8:22-23). O que
eles tinham em comum era a crenga de que eles eram eleitos por Deus para uma
missdo de salvagdo e se viam endossados pelo “espirito de Yahweh”. (Jz 3:10;
6:34; 11:29; 13:25; 14:6,19). A autoridade nas tribos se justificava pelo carisma.
(VAUX, 1997:93).

Na perspectiva de Roland de Vaux, quando os profetas manifestavam uma
visdo idilica da vida no deserto, considerada como a “Era de Ouro” de Israel; o que
eles exaltavam era esse estilo de vida tribal, considerado mais de acordo com as
Leis da Aliangca estabelecidas por Yahweh, por oposicdo ao que eles viam como a
natureza corrupta dos seus centros urbanos, com todo seu luxo e opressao: Jr 2:2;
Os 13:5; Am 3:15; 6:8; etc.

Esses mesmos profetas voltaram-se contra os cultos estatais. Para eles, tais
cultos eram um pesado fardo para os pobres, impondo sobre eles uma série de
taxacOes e obrigagdoes que, além disso, s6 serviam para diluir os lagos tribais.
Amoés, por exemplo, criticava a escravidao por dividas (Am 2:6; 8:6), a falsificacdo
de pesos e medidas (Am 8:5), praticas de comércio desonestas (Am 8:6) e a
corrupcgao dos processos legais (Am 2:7; 5:10,12).

Entrementes, faz-se necessario um aprofundamento nas condicdes sécio-
econémicas dos antigos israelitas, mormente no que se refere a posse das terras,
haja vista que estamos lidando com uma sociedade essencialmente agraria.

Sabemos que um sistema de tipo “feudal” era largamente difundido no
antigo Oriente Proximo. A expressao “feudo”, neste caso, designaria uma grande

propriedade pertencente a um soberano, a quem, por sua vez, eram prestados
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obrigag0es e servicos pessoais; algo semelhante a corvéia medieval e muito comum
no Egito faradnico. O Cédigo de Hamurabi e o Cddigo Hitita dedicam varios artigos
a este tema e tal sistema politico-econdmico é frequentemente aludido nos
documentos ugariticos, datando do segundo milénio antes da nossa era. (VAUX,
1997:164).

Roland de Vaux pondera que este modelo de “feudalismo antigo” nunca foi
partilhado entre os israelitas antes de Israel tornar-se um estado centralizado,
sendo sua existéncia constatada a partir do surgimento da monarquia (1 Sm 8:12,
16:17), atingindo seu pleno desenvolvimento no reino de Salomdo, que demandou
uma vasta mao-de-obra para construir o templo, o palacio, para fortificar Jerusalém
e as cidades que abrigavam guarnicdes militares (1 Rs 9:15-19), obras que devem
ter consumido uma consideravel forca de trabalho. (VAUX, 1997:141).

O autor argumenta que, em vez das tradicionais relacdes feudais,
corriqueiras entre os demais povos do antigo Oriente Préximo, era o sistema de
propriedade familiar que perseverava entre os israelitas. Essas propriedades
ancestrais geralmente continham a “tumba da familia” (Js 24:30,32; 1 Sm 25:1; 1
Rs 2:34). Seus limites territoriais ndo poderiam ser alterados, estando tal proibigao
enfaticamente expressa na lei deuteronémica (Dt 19:14; 27:17, cf. Os 5:10). Pela
tradicdo ancestral, o camponés estava indissociavelmente unido ao seu pedaco de
solo, que ele herdou dos seus pais. (VAUX, 1997:166).

Compreende-se, desta maneira, porque Nabot recusou-se a entregar seu
vinhedo em Jezrael para o rei Acab, sendo que este, por seu turno, ndo possuia
nenhum meio legal que lhe respaldasse a se apossar do vinhedo (1 Rs 21). A
mentalidade remanescente do costume tribal era de que todo homem devesse viver
“sob sua vinha e sua figueira” (1 Rs 5:5; Mq 4:4; Zc 3:10). Havia o sentimento de
que a terra era inalienavel e ndo deveria sair do controle da familia. Roland de Vaux
prossegue, afirmando que quando uma porcao de terra era passada em heranga,
ela ndo era partilhada entre os herdeiros, ficando apenas com o primogénito.
(VAUX, 1997:166).

Se um homem morria sem herdeiros masculinos, a terra era legada as suas
filhas (Nm 27: 7-8), mas elas deviam se casar com um dos membros da sua tribo,
para que a propriedade ndo fosse transferida para uma outra tribo (Nm 36: 6-9).
Se o proprietario morre sem filhos, a heranca revertia para seus irmaos, seus tios
ou seu parente mais préximo. (Nm 27: 9-11). Esses expedientes eram uma forma
de se evitar a alienacdo de uma propriedade pertencente a uma dada familia ha

geragoes.
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Ocorre que, as vezes, um israelita era forcado pela pobreza a vender seu
patrimonio. Foi pensando nessa eventualidade que os antigos israelitas instituiram
a figura do go’el. O go’el era um membro da mesma familia ou do mesmo cla que
agia como um defensor dos interesses daquela familia ou cld, no intuito de evitar
gue possiveis dificuldades enfrentadas pelos seus integrantes no tocante a
preservacdo dos vinculos parentais e com a terra, pudesse levar a uma dissolugao
das referidas familias ou clas. A raiz semitica de go’el/ remonta ao significado de
“comprar de volta”, “resgatar” ou “reivindicar” (VAUX, 1997:21).

Nesta perspectiva, um dos deveres do go’el era comprar a terra que seu
parente mais proximo se via compelido a vender. Por esta razdo, Jeremias adquire
0 campo do seu primo Hanameel (Jr 32:6-9), e Booz, na sua condicao de go’el mais
proximo, compra a terra de Elimelek, que Noemi, sua vilva, estava colocando a
venda (Rt 4:9).

Todavia, o go’el nem sempre exercia seu direito de compra e o
desenvolvimento econémico dos primeiros séculos da monarquia acelerou o
rompimento das propriedades familiares em favor de ricos latifundidrios. O profeta
Isaias amaldicoa aqueles que “adicionam casa apos casa e amealham campo apos
campo até ndo haver espaco para ninguém mais”. (Is 5:8). Miquéias condena
aqueles que "cobicam os campos e 0s cercam, cercam as casas e as tomam”. (Mq
2:2).

Segundo Roland de Vaux, esses latifundios eram trabalhados por escravos
(conforme se constata em 2 Sm 9:10) ou entdo por operarios assalariados. (VAUX,
1997:167). Tal sistema de arrendamento, onde o agricultor tinha de pagar parte da
sua produgdo ao latifundiario, que fornecia as provisdes e as sementes, nunca
havia sido praticado em Israel, embora fosse conhecido na Mesopotédmia. (VAUX,
1997:167).

E nosso dever como historiadores buscar entender como tal mudanca se
operou na sociedade israelita a partir do estabelecimento e consolidacdo da
monarquia. Inicialmente, devemos estar cientes de que pouco sabemos do sistema
fiscal de Israel ou dos recursos a disposicdo do Estado. Roland de Vaux alerta que,
antes de tudo, somos impelidos a reconhecer que ndo havia distingdo entre as
receitas do rei e do reino. A riqueza do soberano servia tanto para exprimir o seu
poder pessoal quanto para demonstrar a todos a pujangca do reino que ele
governava (1 Rs 10:23; 2 Cr 17:5). O monarca arcava com todas as despesas (a
manutencdo da administragdo e do exército, a defesa nacional e os servigos
publicos), mas ele também usufruia de um controle absoluto sobre todas as

finangas, ao ponto de ndo haver praticamente diferencas (a ndo ser teoricamente)
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entre o tesouro oriundo das receitas do Estado e o tesouro de procedéncia religiosa,
supostamente gerido pelos sacerdotes (1 Rs 14:26). O rei podia depositar no
santuario o espolio confiscado dos seus inimigos (Js 6:19), bem como seus
presentes pessoais (2 Sm 8:11; 1 Rs 751; 2 Rs 12:19). Entretanto, quando a
circunstancia exigia o investimento urgente de somas vultosas, ele ndo hesitava em
retirar o dinheiro tanto do tesouro do palacio quanto do tesouro do templo (1 Rs
15:18; 2 Rs 12:19, 16:8, 18:15).

O rei tinha a sua disposicao os lucros do seu comércio e das suas empresas
industriais, as taxas de importacao e as taxas de transito pagas pelas caravanas de
comerciantes (1 Rs 10:15), além dos tributos dos estados vassalos. Esta ultima foi
uma fonte de recursos abundantes sob os reinados de Davi (2 Sm 8:2,6) e de
Salomado (1 Rs 5:1). Para Roland de Vaux, os israelitas tornaram-se sujeitos a
taxacles regulares que beiravam a extorsdo, conforme podemos presumir por
alguns relatos biblicos: 1 Sm 8:15,17 prediz que o rei cobrara o dizimo sobre os
campos, os vinhedos e os rebanhos (algo que ja era comum nos reinos vizinhos, de
acordo com os textos ugariticos). A biblia afirma que os reis podem deixar esses
proventos para os seus oficiais; um costume também atestado nos textos
ugariticos. Ha, talvez, uma alusdo a esta pratica em Amds, onde o profeta reprova
os homens de alto posto por massacrar os pobres, exortando tributos das suas
espigas. (Am 5:11).

Os reis, outrossim, parecem ter tido direitos sobre as primicias cultivadas
nos prados (Am 7:1), algo similar ao direito de pastagem exercida pelos soberanos
de Ugarit. (VAUX, 1997:141). E sobre este modelo de instituicdo do periodo
monarquico que nos deparamos quando lemos em Ezequiel sobre a fixacdo das
regras referentes as receitas em espécie que todo povo da terra, doravante,
pagaria ao monarca: em trigo, cevada, 6leo e gado. (Ez 45: 13-16).

Podemos nos indagar quanto a sorte daqueles mais desafortunados que
eram incapazes de cumprir com sua cota periddica de contribuicdo para o erario
estatal. No que tange a este ponto, as autoridades poderiam muito bem fazer valer
a premissa impressa na Tora, qual seja, que um devedor insolvente devia entregar-
se a escravidao para quitar sua divida com o credor. (Lv 25:39; Dt 15:2). Neste
ultimo caso, porém, o credor ja ndo é mais um individuo; e sim é o Estado.

O estudioso Hans Kippenberg (1988) assevera que no caso do camponés
solicitar um empréstimo, se este ndo pudesse ser restituido, o credor tinha o direito
de usufruir do seu trabalho (escraviddo por divida) ou dos bens do devedor para
assegurar a devolucao. (KIPPENBERG, 1988:126).
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Em outras palavras, ndo mais a pessoa fisica do credor, mas sim o juiz que
preside o tribunal é que passa a ser considerado o detentor da exigéncia contra o
devedor. Um dos documentos achados no deserto da Judeia, conhecido como
Murahabat, que data da revolta de Bar-Kochba (132-135 d.C.), expde a natureza
das relagdes existentes entre o credor e o devedor, a que o Ultimo estava sujeito:

“E tudo aquilo que eu [0 devedor] possuo, fica como penhora e
fianca pelo pagamento e validade juridica desta compra a vosso
favor e de vossos herdeiros contra qualquer disputa ou outra
exigéncia (...) e teras para sempre compensacdo de nossos bens e
naquilo que nés adquirimos, o direito de penhora.” (KIPPENBERG,
1988: 134).

O efeito nefasto deste processo foi a transformacdo de inUmeros
camponeses em sem-terras, uma vez que mais e mais terras estavam sendo
expropriadas dos pequenos agricultores para serem incorporadas ao sistema
estatal, transformando-se em propriedades estatais. Hans Kippenberg reitera que
no periodo pré-monarquico, a fianca era organizada de tal modo que quando o
devedor nao tinha condicbes de pagar, ele apenas cedia o direito de posse sobre a
terra “por um tempo determinado”. (KIPPENBERG, 1988:129).

Como podemos depreender, a emergéncia da organizacdo estatal estava
esmagando os pobres, levando os camponeses a contrair empréstimos que nao
podiam saldar, como pode ser deduzido da descoberta de um dstraca em Yavneh-
Yam (localizada ao sul da atual Tel-Aviv), onde se narra que um agricultor peticiona
ao governador local pela devolugao do seu manto, confiscado em razao dele nao ter
logrado pagar um empréstimo que ele havia contraido. (BLENKINSOPP, 1996:82).

O profeta Miquéias, por exemplo, foi um feroz defensor dos pequenos
agricultores, cujos ancestrais trabalhavam ha geragées no mesmo lote de terras,
pratica assegurada por um costume ancestral (Mg 2:5). Suas acusacdes eram
dirigidas contra os governantes que estavam rompendo com a antiga ordem e
expulsando os lavradores das suas terras. Miquéias apontou os tipos de exploracdo
gue eles vinham sofrendo e toda a corrupgao que o sistema estatal praticava contra
0S pequenos proprietarios: os cercamentos dos campos (Mq 2:2,4), os trabalhos
forcados (Mg 3:10), a falsificacdo de pesos e medidas (Mq 6:11) e as propinas no
sistema judicial (Mg 3:11). Miquéias também queixou-se contra o que ele
considerava um “ciclo sem fim” da pratica cultica de se sacrificar animais (Mq 6:6).
Segundo Blenkinsopp, esta queixa do profeta ndo teria sido motivada por
convicgOes religiosas, e sim porque tal demanda de se entregar animais para o
sacrificio estaria causando um esgotamento econémico para os pequenos e médios
proprietarios. (BLENKINSOPP, 1996:94).
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O aparato inteiro dos festivais, sacrificios e dizimos é rejeitado como odioso
a Yahweh nos escritos proféticos (Am 5:21-24), uma rejeicdo repetida amiude nos
livros proféticos: Os 6:6; 8:13; Is 1:10-17; Jr 6:20. Tais demonstragdes de aversdo
seriam um repudio ao culto estatal.

O proprio Miquéias teria pertencido a classe dos pequenos fazendeiros, que
foram afetados pela politica estatal. Ele integrava aquilo que era chamado de “Povo
da Terra”. Miquéias se definia como um defensor da justica para com os oprimidos,
daqueles que ndo tinham voz para protestar (Mg 2:4,8,9; 3:2) e, junto com Amods,
ocupavam o oficio de “ancidos”. (BLENKINSOPP, 1996:96).

Via de regra, podemos acrescentar que o rompimento das tribos do norte
com Juda foi um protesto contra a criacdo, dentre outras coisas, de um exército
profissional em substituicido ao tradicional exército tribal; e da subjugacdo da
estrutura tribal por um complexo e sofisticado sistema estatal. Foi por esta razao
gue o éxtase profético relacionado a guerra continuou seu desenvolvimento no
Reino do Norte. Débora, como profetisa, tinha funcdes judiciais e militares, assim
como todos os Juizes. (Jz 4 - 5).

O apelo ao modo de vida tribal era tdao forte que mesmo apds a inauguragao
da monarquia por Saul, as tribos mantiveram muito da sua autonomia
administrativa e a evidéncia disso é que nés ndao sabemos nada sobre o aspecto
administrativo do reinado de Saul; conhecemo-lo somente pelas suas campanhas
militares e, exceto pelo comandante do seu exército, Abner (1 Sm 14:50), ndo
conhecemos o nome de nenhum dos outros funcionarios da corte. (VAUX, 1997:94-
95).

A personalidade carismadtica caracteristica dos Juizes sobreviveu a
implantagdo do regime monarquico, pelo menos na regido setentrional, e mais do
que isso, a nogdao do carisma, herdada dos Juizes, influenciou na propria politica
monarquica. Na monarquia de Israel, ao norte, prevalecia o aspecto carismatico do
soberano, tal qual na época dos Juizes, ou seja, o rei era alguém que contava com
a sangao divina; ele era eleito por Deus! Prova disto é que o trono no Reino de
Israel foi prometido ao primeiro rei, Jerobodo, por um profeta falando em nome de
Yahweh (1 Rs 11:31,37); mais tarde, Jerobodo foi reconhecido pelo povo (1 Rs
12:20). Igualmente, Jeu foi nomeado rei por Yahweh (1 Rs 19:16), ungido por um
discipulo de Eliseu (2 Rs 9:1) e aclamado pelo exército (2 Rs 9:13). Segundo os
relatos biblicos, o préoprio Deus fez e desfez os reis de Israel (1 Rs 14:7; 2 Rs 9:7;
Os 13:11).

Roland de Vaux acrescenta que o principio de sucessao hereditaria nunca foi

reconhecido em Israel antes da dinastia de Omri (951-905 a.C.). Entretanto, a
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dinastia de Omri durou parcos quarenta anos, enquanto a de Jel durou um século,
gracas ao longo reinado de Jerobodo II (786-746 a.C.). Apds o reino deste, seis reis
ocuparam o trono no curto prazo de vinte anos, quatro dos quais foram
assassinados. O mesmo autor defende o argumento de que a ideia de Estado nunca
foi muito enraizada entre os israelitas, fosse em Israel ou em Judd, e o regime
monarquico que existiu entre a federacdo das 12 tribos e a comunidade pds-exilica
parece ter sido mais circunstancial; e ndo um ideal politico que tivesse conquistado
a mente das pessoas. (VAUX, 1997:98-99). E significativo que em Os 12:10-11,
Yahweh diz a Oséias que fara o seu povo morar novamente em tendas e falara por

intermédio dos profetas.

El e Yahweh/deuses menores e profetas: os juizes e seus despachantes.

Retornando agora ao meu estudo comparativo entre as religides cananeia e
israelita, devemos, antes de tudo, enfatizar que as sentencgas proferidas por El e
Yahweh possuiam uma conotacdo juridica ou, em outras palavras, as suas
proclamacdes tinham por fungao promover a justica capaz de manter a ordem e a
harmonia do universo. El e Yahweh atuavam, acima de tudo, portanto, como juizes
universais, declarando sentencas que interferiam nos destinos ndao apenas dos
seres humanos, mas também no destino das divindades, como no caso da petigdo
do deus Yam, solicitando de El a permissao para escravizar Baal, em CTA 2.1.36-37.

A natureza judicial dos decretos de El/Yahweh aponta para a constatacdo,
expressa nas fontes ugariticas e biblicas, de que o Conselho Divino existia em
funcdo da contingéncia de se julgar querelas envolvendo assuntos humanos e/ou
divinos, razao pela qual ele era convocado. Ha& varios exemplos disso na literatura
ugaritica: em CTA 2.II1.7-9 o reinado de Yam é proclamado; em CTA 2.1.36-37, o
destino de Baal é decretado; em CTA 16.V.9 - VI.2, é o destino do herdi Kirta que é
decidido. Esta mesma visdo da funcdo do conselho celestial estd presente na
literatura hebraica. Em Dt 32:8-9, o conselho (que representa Yahweh) distribui os
reinos entre os deuses; em 1 Rs 22:17-23, a morte do rei Acab é proclamada; o
fracasso de Meroz em enviar tropas em auxilio ao Guerreiro Divino acarreta na sua
condenacao pelo conselho, em Jz 5:23.

Dentro desta perspectiva, é licito inferirmos que os profetas, como arautos
de Yahweh, acabavam se convertendo em portadores das Suas decisdes judiciais,
transformando-se em algo parecido com um “oficial de cartério” que entrega as
intimagdes do magistrado. Frank Cross endossa essa tese, afirmando que a fungdo
primordial dos antigos profetas era a de revelar as sentengas divinas sobre

individuos e/ou nacbes. (CROSS, 1997:189). Tal exemplo é claro no trecho de Is
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6:9-13, onde o profeta Isaias é encarregado de tornar conhecido o veredicto
condenatorio de Deus sobre toda a nagao.

O mesmo se verifica em Ez 28:1-2, na profecia de Ezequiel contra o
principe de Tiro; em Jr 21:11-12, na invectiva do profeta Jeremias contra a casa
real de Juda; em 1 Rs 13:20-22, quando o profeta de Deus comunica a Jerobodo o
castigo divino que ele sofrera por ter desobedecido as ordens de Yahweh.

Robert R. Wilson (1980) comenta que esta forma de discurso, o “discurso de
julgamento”, era de uso padrdo entre os profetas da tradicao efraimita, ou seja,
aquela originaria do norte de Israel, que na sua estrutura discursiva englobava: a)
o envio de um mensageiro; b) a acusacdo e c) o anuncio do julgamento sempre
precedido por certas férmulas introdutdrias, como, por exemplo, a expressao

”

“Portanto diz o Senhor...” e outras semelhantes, encontradas em inUmeras
passagens biblicas: 1 Sm 2:27-36; 2 Sm 12; 1 Rs 11:29-40; 2 Rs 1:3-4; Am 7:14-
17; Is 22:15-25; Jr 20:1-6; Ez 17:11-21, etc. (WILSON, 1980:142).

Joseph Blenkinsopp recorda que a tradicdo profética israelita comeca com
Moisés e a eleicdo de setenta ancidos selecionados para auxilid-lo na tarefa de
legislar sobre o povo durante sua peregrinacdo no deserto. Esses ancidos
apresentaram-se diante dele na Tenda da Reunido (Nm 11:10-30) e, ao fazé-lo, o
“espirito de Yahweh” que repousava em Moisés pairou sobre eles e eles, entdo,
passaram a profetizar (Nm 11:25). Na mesma estéria, somos informados de que
dois ancidaos, Eldad e Medad, que ndo estiveram na Tenda, principiaram a profetizar
no acampamento (Nm 11:26). Ao ser demandado pelo seu discipulo, Josué, que os
impedisse de profetizar, pois ndo tinham se apresentado dentro da Tenda, Moisés
exclamou: "Oxala todo povo de Yahweh fosse profeta, dando-lhe Yahweh o seu
espirito!” (Nm 11:29). Procedendo dessa maneira, Moisés abriu a possibilidade de
que qualquer hebreu, no presente ou no futuro, pudesse ser um profeta!

Blenkinsopp chama nossa atencao para o trecho Dt 18:15-19, pelo qual a
profecia é definida como um modo de continuar o trabalho de Moisés, e que
consiste na observancia estrita da Lei para toda posteridade.

E nesta perspectiva que o capitulo 19 do Primeiro Livro de Reis retrata Elias
dirigindo-se ao encontro de Deus no Monte Horeb. Depois de se preparar para a
jornada ao Monte Horeb, Elias jejuou por quarenta dias e quarenta noites até
chegar na montanha sagrada - 1 Rs 19:4-8. De maneira similar, quando Moisés
recebeu a Lei no Horeb, ele ndao comeu nem bebeu durante os quarenta dias e
noites que ele passou na montanha. - Ex 24:18; 34:28. Outro aspecto a se
perceber é que antes de Yahweh |Ihe entregar o cédigo de leis, Moisés presenciou a

Sua teofania, descrita em termos incrivelmente semelhantes com aquela
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experimentada por Elias, isto é, uma teofania que envolvia fendmenos
meteoroldgicos, como trovdes, reldmpagos, ventania, fogo (raios), etc. Mais
notavel, acima de tudo, é que ambas as teofanias culminaram na entrega de uma
mensagem divina a seus respectivos portadores - Ex 19:16-25; 1 Rs 19:11-12.
Disto Robert Wilson conclui que a palavra veiculada pelo profeta Elias é comparavel
a lei dada a Moisés no Horeb! (WILSON, 1980:199).

Na sua condicdo de profeta de estilo mosaico, fica subentendido que, a
exemplo de Moisés, que transmitia fielmente as palavras de Yahweh ao seu povo,
passou-se a considerar que Elias vocalizava as palavras de Yahweh na sua forma
mais pura, sem nenhum filtro interpretativo. A partir dai, a tradicdo hebraica
popular se encarregou de equiparar as palavras de Elias, e dos demais profetas
efraimitas, ao status da prépria Torah. (WILSON, 1980:201).

Na literatura hebraica, Yahweh é claramente retratado como o juiz do pobre,
da vilva, das nacgdbes e dos seres celestiais. Isto é vislumbrado no Salmo 82, onde o
deus admoesta duramente as demais divindades que falharam em proteger os
necessitados e emite uma sentenca condenatoria contra elas:

Até quando julgareis injustamente, sustentando a causa dos
impios? Protegei o fraco e o orfao, fazei justica ao pobre e ao
necessitado, libertai o fraco e o indigente, livrai-os da mao dos
impios. (...) Vbs sois deuses, todos vos sois filhos do Altissimo;
contudo, morrereis como um homem qualquer, caireis como
qualquer dos principes. (S| 82:2-4;6-7)

A similaridade com o deus El é impressionante. A maneira de Yahweh, o
deus cananeu pune com doenca (o que resulta na morte) os responsaveis que

fracassaram em salvaguardar os direitos das pessoas carentes:

Vocé ndo julga o caso da vilva,

Nem o caso dos desamparados.

Vocé ndo expulsa o opressor do pobre!

Vocé ndo alimenta o 6rfdo diante de ti,

Nem a vilva atrds de vocé!

[Por causa disso] Vocé se torna uma companhia para os
acamados,

[Por causa disso] Vocé se torna um amigo do leito da
doengal!

(CTA 16.V1.45-54)

Pelo texto acima, averiguamos que El também se preocupava com a
sociedade humana, pois assim como ele supervisionava a ordem no universo,
também velava pela ordem na sociedade, e essa ordem incluia a justica e a
correcdo em todas as transagdes. (COHN, 2001:164). O Salmo 82 é convergente

com o pensamento cananeu neste aspecto.
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Conclusdo: A importancia que a aplicagdo da justica desfrutava na
religiosidade dos cananeus e dos hebreus era o reflexo da enorme importéancia que
se atribuia, nas sociedades cananeia e israelita, a capacidade e habilidade das
autoridades em exercer a justica de uma forma equitativa, que garantisse os
direitos das classes mais empobrecidas, a fim de que elas encontrassem amparo
diante das vicissitudes da sua existéncia terrena. Em suma, a grande preocupacao
demonstrada pelas religides cananeia e israelita quanto ao exercicio correto da
aplicacdo da justica pelas suas respectivas divindades é a transposicao de um
mecanismo social que regulava a convivéncia das pessoas no seu cotidiano para o

mundo das ideias e da mentalidade.
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