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Resumo: Esta pesquisa estd centrada na anadlise da construcdo de um campo
umbandista, constituido por dois nucleos fundamentais, o cristdo-espirita e o afro-
brasileiro. Em que ambos reuniriam em si agentes, rituais, praticas e discursos, que
marcam essas diferencas ou proximidades. Inserida em um cenario religioso de
plena transformacdo (ascensdo dos evangélicos, queda do numero de catdlicos e
aumento do numero de espiritas), esta imersa em fluxos que marcam um contexto
aberto as disputas simbolicas por discursos e adeptos. A ascensdo evangélica, ndo
s6 em numeros, mas no nivel cultural, é o principal elemento de mudanca do
cenario religioso brasileiro; atingindo diretamente a umbanda. O objetivo é
investigar tanto a solidez do campo umbandista quanto sua porosidade, a fim de
entender como esse campo € influenciado por outras religides do campo religioso
brasileiro. Nesse sentido, a afirmacdo da umbanda como cristd poderia atuar
criando identificacdo e encorajando a declaracdo como adepto, transformando os

elementos cristaos em signos de distincdo e de legitimidade. Por outro lado, a
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valorizagdo da identidade cultural africana do candomblé poderia levar os
umbandistas a procurarem esse caminho mais “auténtico” e “puro”. A partir disso,
a hipotese é que esses dois nucleos (cristdo-espirita e o afro-brasileiro) estdo sendo
orientados por caminhos externos ao campo umbandista, as vertentes cristas e o
candomblé, assim os discursos estdo significados por disputas externas a umbanda,

presentes no campo religioso brasileiro.

Palavras-Chave: Religides Afro-Brasileiras, Umbanda, Campo Religioso,

Cristianismo, Brasil.

Abstract: This research is centered in the analysis of the construction of an
umbandist field, constituted by two fundamental cores: the Christian-Spiritist and
Afro-Brazilian; in which both would bring together agents, rituals, practices and
speeches that mark these differences or proximity. Inserted in a religious scene of
several transformations (such as the rise of evangelicals, a decline in the number of
Catholics and an increase in the number of Spiritists), the umbanda is immersed in
flows that mark an open context to symbolic disputes by discourses and adepts.
The evangelical rise, not only in numbers, but at the cultural level, is the main
change element change in the Brazilian religious scene, which reaches umbanda
directly. The goal of this work is to investigate the solidity of the Umbandist field
and its porosity in order to understand how this field is influenced by other
elements of the Brazilian religious field. In this sense, the affirmation of the
umbanda as a Christian religion could act by creating identification and encouraging
the declaration as an adept, transforming the Christian elements into signs of
distinction and legitimacy. On the other hand, the appreciation of the African
cultural identity of Candomblé could lead the Umbandists to seek a more
"authentic" and "pure" way. From this, the hypothesis is that these two cores
(Christian-Spiritist and Afro-Brazilian) are being guided by paths which are external
to the Umbandist camp, Christian strands and the Candomblé, so the discourses
are signified by disputes outside the Umbanda butpresent in the Brazilian religious
field.

Keywords: Afro-Brazilian religion, umbanda religion, religious field, cristianism,

Brazil.
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Introducao

A umbanda é caracterizada pelas ciéncias sociais da religido como um
conjunto sincrético, nascido no Brasil, portanto, endégeno (ORTIZ, 1978, pg. 14),
composto por elementos de diversas tradigOes religiosas. Trata-se de um conjunto
de praticas, crencas e manifestacdes que sao, sobretudo, de natureza: catdlica,
espirita kardecista e candomblecista. Nesse sentido, a umbanda é o resultado de
um processo de reelaboracdo de ritos, mitos e simbolos que, no interior de uma
estrutura redefinida, adquirem novos significados (MAGNANI, 1986, pg. 13).

A reinterpretacdo da histéria e dos acontecimentos sociais sdo formas de
didlogo da religido com a realidade em que ela esta inserida, algo que é expressado
por meio das entidades espirituais que se manifestam no transe mediunico; sendo
figuras presentes no imaginario popular, como os caboclos, pretos-velhos e
baianos®. Imersa nessa cultura popular, combina simbolos nacionais e reivindica
originalidade como “a religido brasileira por exceléncia”.

A umbanda, sob influéncia espirita, agrega em sua pratica o principio cristao
da caridade; é a partir dele que os umbandistas significam e legitimam sua pratica .
Um ideal que, de uma forma ou de outra, esta presente na maioria dos terreiros e
ocupa um lugar central no discurso religioso nativo. Por ser o principal elemento
importado do espiritismo norteia os demais elementos oriundos dele: a
reencarnacdo, a ideologia do carma, a manifestacdo dos espiritos. A caridade pode
assumir diversos significados, de ajudar na limpeza do terreiro até incorporar as
entidades.

Do catolicismo, importou-se uma estética similar (imagens, velas, datas
comemorativas, a presenga ocasional da biblia) e o expressivo culto a Jesus Cristo,
sincretizado com o orixa iorubano Oxala, também interpretado como mestre e
senhor, ocupando lugar central no conga. Além disso, o catolicismo popular *, se
faz presente na forma de culto aos santos, para além daqueles sincretizados em
orixas, rezas, cantigas devocionais e benzimentos (executados ou nado pelas

entidades).

® As entidades espirituais da umbanda, tais como estas e outras mais (marinheiros, boiadeiros, pombagiras
etc.) ndo tém biografias definidas, possuindo trajetdrias miticas e associada a determinados arquétipos.

* Trata-se do catolicismo predominante no meio rural brasileiro e que foi trazido em boa medida para
cidades, marcado por elementos magicos e a forte devogéo aos santos (Camargo, 1973).
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Esses elementos cristdos® podem ser signos de distingdo, pois sdo a
referéncia simbdlica do discurso utilizado pela umbanda em busca da legitimidade.
Essa distincdo seria uma das formas de hierarquizar os agentes nas disputas no
campo religioso, buscando proximidade com os elementos dominantes no campo
religioso brasileiro. Isso porque, no limite, o cristianismo é a lingua franca no
mercado religioso brasileiro - catélicos, evangélicos e espiritas somam mais de 95%
da populacdo nacional (SOUZA, 2016), conforme censo demografico de 2010 -
constituindo-se como hegemonia cultural®. Incorporar esses elementos produz um
discurso potente; de forma que, a umbanda mais préxima dos valores dominantes
(ou hegemonicos), o nucleo cristdo-espirita, estaria mais préxima de consagrar
suas regras do que os terreiros mais préoximos simbolicamente do candomblé, que
ocupariam uma posicao desprivilegiada na disputa.

A umbanda tem um papel significativo na configuracdo do cenario religioso
brasileiro, ainda que venha perdendo adeptos (vide Censo demografico 2000 e
2010), tem grande importdncia no imaginario popular e no repertério cultural
brasileiro, por isso a relevancia de seu estudo no ambito da sociologia da religido.
No levantamento bibliografico buscou-se as principais referéncias de ciéncia sociais
da religido voltadas para a umbanda e que enfocam &angulos diferentes da
constituicdo dessa vertente religiosa, sendo algo ainda em curso apds quase um
século apds sua formacdo.

As questdes que orientam esta pesquisa sdo: quais as aproximacgdes e
semelhancas, que colocam parte da umbanda mais préoxima de vocagdes cristas? E
da matriz africana? Como a ascensdao do neopentecostalismo reflete no campo
umbandista? Como a transformagdao do campo religioso interfere nas formas de

legitimacdo da umbanda? Em que medida esse processo esta ligado aos adeptos?

® Ha vertentes em que os elementos catdlicos ocupam um lugar mais destacado e outras em que 0s
elementos espiritas se sobressaem. Nesta pesquisa, elas deverdo ser observadas como influéncias
distintas, ainda que esses elementos (catolicos e espiritas) estejam mesclados na pratica, como um Unico
ideal cristdo. Essas duas influéncias séo tratadas na literatura de dois modos: o primeiro é subestimar o
catolicismo em detrimento dos elementos espiritas, e 0 segundo, une essas duas religides como o ideal
cristdo. Mas € interessante observar o catolicismo presente (de forma mais chamativa) em uma parte da
umbanda, tanto pelos elementos e significados, tanto pela atuagdo da igreja como impulsionadora indireta
do processo de moralizagdo vivenciado pela umbanda.

® Hegemonia cultural é um conceito retirado de Gramsci, sendo algo construido por vérias esferas que
formam a cultura (LEITE, P. M.; SCHLESENER, A. H., 2007) A hegemonia cristd, na esfera politica esta
presente na criminalizacdo de determinadas condutas consideradas desviantes pelo Estado; nessa
correlacdo, os dois lados sdo fortalecidos. Visto desse ponto, justifica-se a utilizacdo do conceito para
analisar como os valores cristdos permeiam diversas esferas da sociedade brasileira.
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Em suma, o objetivo é observar o campo umbandista, constituido por dois
nucleos fundamentais: o cristdo-espirita e o afro-brasileiro. Em que ambos
reuniriam em si agentes, rituais, praticas e discursos, pontos em comum e
diferencas, elaborando discursos que marcam essas diferencas ou proximidades.
Mas permeado pelas transformacées de um campo maior e no qual estd inserido,
investigando tanto a solidez do campo umbandista quanto sua porosidade, a fim de
entender como esse campo € influenciado por outras religides do campo religioso
brasileiro; ou seja, como elas orientam e atraem os nucleos da umbanda para si;
no limite, como a disputa entre esses nucleos do campo umbandista torna-se
secundario, em detrimento da disputa com caminhos externos ao campo religioso

brasileiro.

A umbanda no campo religioso brasileiro em transformacao

A formacdo da umbanda, nas primeiras décadas do século XX, fez parte de
um processo mais amplo vivido pela sociedade brasileira; com a reducdo do espaco
ocupado pelo catolicismo, outras opgoes religiosas se desenvolveram; e, com isso,
a necessidade de modificar e reinterpretar as tradigdes afro-brasileiras, que
estavam assentadas no candomblé (ORTIZ, 1978, pg. 30). Que ocorreu em dois
sentidos: o primeiro, um processo de embranquecimento das tradigcdes afro-
brasileiras, e o segundo, um empretecimento das praticas espiritas.

Inserida em um cenario religioso de plena transformagdo - ascensdo dos
evangélicos, queda do numero de catdlicos e aumento do nimero de espiritas -,
estd imersa em fluxos que marcam um contexto aberto as disputas simbolicas por
discursos e adeptos. No censo demografico, a umbanda, inserida na categoria de

"7 perde adeptos enquanto o candomblé cresce. Se, por

“religides afro-brasileiras
um lado, ha subestimacdo do numero de adeptos das religiGes afro-brasileiras, por
outro, essa diminuicdo pode significar fragilidade em fortalecer seus adeptos e
encorajar a auto declaragdo ou permanéncia diante das possibilidades de

conversao. Diante disso, € necessario compreender como a umbanda se posiciona

” No conjunto das religides afro-brasileiras, é a umbanda que perde mais adeptos, enquanto, o candomblé
cresceu nos Ultimos anos. Essas vertentes passam a ser contabilizadas em 1980, onde tinham 0,6% de
adeptos, passaram para 0,4% em 1990 e manteve 0,3% nos censos de 2000 e 2010. A contabilizacdo da
umbanda e o candomblé separadamente comeca em 1991; naquele ano o candomblé tinha 107 mil
adeptos e a umbanda, 542 mil. Em 2010, o candomblé cresceu 70%, passando para 180 mil adeptos,
enquanto a umbanda perdeu um quarto de seus seguidores, passando para 407 mil. Em suma, “(...) nesses
vinte anos, a umbanda declinou muito, enquanto o candomblé cresceu numa taxa duas vezes maior que a
da populacéo brasileira, indicio de crescimento relativo real. ” (PRANDI, 2012, pg. 102)

10
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nesse cenario; ja que cada terreiro € uma unidade singular, se organiza, se divide e
se coloca dentro desse campo em transformagdo em que a religido esta inserida.

A ascensdo evangélica - ndo sé em numeros, mas no nivel cultural - é o
principal elemento de mudanca do cenario religioso brasileiro; atingindo
diretamente a umbanda, que passa a ter que responder de alguma forma a essa
transformacdo, pois estdo proximos em um contexto conflituoso. Sao religides que
lidam com camadas sociais similares — baixa renda e escolaridade -, direcionando a
hostilidade e o proselitismo aquele que é, de fato, o concorrente mais direto;
ambas seriam formas de atuar/existir no mesmo contexto social, locais onde os
fiéis buscam cura para os diversos males que os afligem (FRY; HOWE, 1975).

Enquanto a umbanda perde adeptos, o neopentecostalismo cresce,
sustentado pela Teologia da Prosperidade, um importante instrumento de
conversao; que inverte o velho ascetismo pentecostal e promete bens materiais,
prosperidade, poder terreno e redencao da pobreza, que é um sinal de falta de fé e
desmerece qualquer pretendente da salvacao divina, tendo em vista que a
valorizacdo da prosperidade é justificada pela ideia de escolha dos “filhos de deus”,
pois os reais servos de Deus nunca serdo parias sociais (MARIANO, R., 1999). O
que é oposto a ideologia espirita do carma presente na umbanda, em que se deve
praticar a caridade e desapegar de dadivas terrenas, aceitando a posigdo social
desfavorecida como uma forma de prova terrena de faltas cometidas em vidas
passadas e caminho incontornavel para a evolucgdo espiritual e redengao.

As denominagdes neopentecostais protagonizam uma ostensiva “guerra
religiosa” contra as entidades afro-brasileiras (Mariano, 2003; Almeida, 2009).
Entretanto, esse neopentecostalismo macumbeiro (ORO, 2004) - sobretudo da
IURD -incorpora em seus cultos referéncias das religides afro-brasileiras
(exorcismos, béngdos, entidades), havendo um tréansito das entidades/elementos
do terreiro para as fileiras iurdianas, onde passam a ser demonios, evidenciando o
conflito religioso. Essa relacdo simbidtica expressa pela postura combativa gera
uma relacdo singular entre IURD e religides afro-brasileiras, ja que “a Universal
dependeu delas para construir parte de seu universo simbdlico, como se ela se
alimentasse daquilo que propunha combater (ALMEIDA, 2003, pg. 322).

Se, por um lado, o0 neopentecostalismo tem uma postura aguerrida e
proselitista, que demoniza entidades do pantedo afro-brasileiro e é ativo na
condenagao do Outro (ORO, 2006; ALMEIDA, 2003); por outro, a umbanda tem
formas mais sutis de atuacdo e resisténcia, uma delas, possivelmente, é a busca
pela afirmagdo da identidade como uma religido caridosa, que propaga o “bem”. A

distancia e a proximidade evangélica sdo elementos importantes de contraste,

11
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também porque o caminho inverso ndao deixa de existir. Seja porque a conversao
nao se mostra efetiva com o passar do tempo e o ex-umbandista/ex-
candomblecista volta aos terreiros, seja por evangélicos que deixam sua
denominacgdo para se iniciar nas religides afro-brasileiras.

Em uma disputa simbdlica por adeptos e simbolos, a afirmacdao da umbanda
como crista poderia atuar criando identificacdo e encorajando a declaragcdao como
adepto. Isso porque, muitos daqueles que frequentam terreiros ndo se identificam
enquanto umbandistas, ou por ndao se considerarem integrantes da religiao ou por
receio. Também pelo carater de servico religioso da umbanda, que se procura em
um momento de aflicdo, mas que nao entra em conflito com a religiosidade das
pessoas, que é catdlica em maioria, dado que o catolicismo é o doador universal de
adeptos religiosos. Os elementos cristdaos poderiam funcionar, nesse contexto,
como um fator de distingdo e de legitimidade. Por outro lado, a valorizacao da
identidade cultural africana presente no candomblé poderiam levar os umbandistas

a procurarem um caminho mais “auténtico” e “puro”.

O campo umbandista: legitimidade e fragmentacgao

Considerando que cada terreiro é um microcosmo & (NEGRAO, 1996),
agrupa-los em dois nucleos possibilita uma andlise mais sélida da unidade de culto
de que se trata, sua histéria e a comunidade que a compGe. A partir disso, a
hipétese é que esses dois nucleos - cristdo-espirita e o afro-brasileiro - estdo sendo
orientados por caminhos externos ao campo umbandista. Para além do fluxo de
fiéis, os discursos sdo significados por disputas externas a umbanda, presentes no
campo religioso brasileiro. Nesse sentido, esses caminhos externos - o nucleo
cristdo-espirita pelas religides cristds e o nucleo afro-brasileiro pelo candomblé -
atraem esses nucleos como imas. Esses campos magnéticos que atraem os nucleos
da umbanda, provocam uma elaboragdo propria por parte dos agentes, que tentam

dar respostas a essas transformagoes. Cabe questionar como a umbanda se

® A diversidade das religides mediunicas (espiritismo e umbanda) foi tratada por Candido Procopio
Ferreira de Camargo por meio da ideia de um “continuum meditinico” ou “gradiente espirita-umbandista”
(1961, pg. 13), em resposta & necessidade de sistematizar as crengas que estavam ligadas a praticas
medilnicas - umbanda e espiritismo - que, & época, estavam em ampla ascensdo. O polo cristdo,
representado pelo espiritismo kardecista, teria uma tradicdo historico-cultural delimitada e consolidada, e
no outro, estaria a umbanda que “mesmo em sua forma mais radical e africanista assimila tragos
kardecistas” (CAMARGO, 1973, pg. 166), em que as pessoas circulavam e transitavam, por isso, o
continuum traz em si, intrinseco, 0 movimento. Se, por um lado a conceptualizagdo de dois pélos, um
mais proximo do cristianismo e outro da influéncia afro € produtiva, por outro, 0 movimento implicito no
“continuum” inviabiliza utiliza-lo para caracterizar o objeto de pesquisa.

12
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organiza nesse contexto e como ela constréi a legitimidade de seus simbolos
religiosos.

O que estd em jogo é aquilo que se quer perpetuar e o que deve ser deixado
de lado, e por isso, os elementos cristdos podem ser legitimadores da umbanda,
pois fornecem um discurso efetivo de fortalecimento - a umbanda como uma
religidao boa, caridosa, gratuita. Esses elementos ndao sao escolhidos ao acaso, mas
hierarquizados, seguindo uma légica incorporada pelos agentes do que é efetivo e
socialmente aceito e aquilo que gera preconceitos e receios.

Incorporar os valores - culturais e de classe - da sociedade representa, para
a umbanda, o processo de integracao a sociedade brasileira, buscando um lugar de
legitimidade e aceitacao social como religido (ORTIZ, 1978, pg.147). A legitimidade
é central para a construgdao da umbanda enquanto religido, tendo influenciado tanto
sua consolidagdo no inicio do século XX, quanto as mudancgas vivenciadas nos
Ultimos dez anos. As questdes e confltos que a permeiam passam,
invariavelmente, pela necessidade de legitimidade.

Essa legitimagcdo comegou se concretizar quando a umbanda surgiu e
comecou a crescer no cenario religioso, na primeira metade do século XX,
consolidando-se como opgao no mercado (ORTIZ, 1978, pg. 185). Entretanto, em
um movimento reverso, de decréscimo no numero de adeptos e perseguicdo, a
legitimidade torna-se, novamente, central; impulsionando uma reinvengao
religiosa, como meio de fortalecimento, o que envolve novas praticas, discursos,
midias, divulgacao.

O espiritismo e o catolicismo tém um papel fundamental para a legitimagao
social da umbanda, sendo os pilares de seu processo de moralizagdo. Foi pela
incorporacdo de elementos dessas religides, que ela enfrentou criticas e
perseguicoes, sendo, atualmente, uma espécie de trunfo na resisténcia a ofensiva
cristd evangélica. Ao adotar elementos do cristianismo social e culturalmente
hegemonico - valorizados pela grande midia - a umbanda busca, de alguma forma,
reivindicar seu lugar no cenario religioso atual.

As concepgbes cristdas, sobremaneira a caridade, ndao foram apenas
transplantadas do catolicismo e do espiritismo e incorporadas de forma superficial,
pois tal “doutrina caritativa” passou por adaptacdo/ressignificacdo. A forma como a
caridade é pensada e praticada na umbanda ndo estd desconectada do contexto
social em que esta inserida, porque, é, também, pautada na vida real, no cotidiano
de subalternos - e mesmo de ndo-subalternos, mas que, ainda sim, carentes de
alguma forma (NEGRAO, 1996).

13
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O sincretismo umbandista é oposto ao movimento de valorizagdo da
identidade africana do candomblé. Através do reaprendizado da lingua, dos ritos e
mitos, perdidos na didspora, esse movimento de africanizagdo contrapde-se aos
elementos umbandistas presentes no candomblé, como o culto quimbandista, dos
exus e pombagiras, os chamados caticos (PRANDI, 2011, pg. 17). No entanto, os
candomblés africanizados mantiveram a presenca dessas manifestacdes, que
destoavam a tradicdo em Africa, por elas fazerem sentido dentro do mercado
religioso brasileiro. E desse processo que surge o movimento religioso que junta
umbanda e candomblé, chamado de umbandomblé (PRANDI, 2011).

Pensar o sincretismo é inevitavel quando se trata das religides afro-
brasileiras. Esse movimento esta ligado a ideia de sintese de crengas, quando dois
sistemas de crenca ndo conseguem mais se sustentar sozinhos, se juntam pela
selecdo de alguns elementos, no limite, com a continuidade desse processo
deixariam de existir. A umbanda, sincrética em sua formacdo, foi moldada pelo
processo de modernizacdo brasileira (ORTIZ, 1978); se, nesse contexto, o nacional
estava fortalecido e pensar na identidade nacional produzia sentido, com a
globalizacdo (ORTIZ, 2006) o nacional perde forca, e a afirmacdo passa a se dar
em um nivel particular; um possivel caminho para o fortalecimento do candomblé
em detrimento da umbanda. Isso porque no candomblé, a desconstrucdo do
sincretismo passa pelo processo de “reafricanizacao” do culto e do resgate das
origens trazidas da Africa, vivenciado a partir da década de 60, negando a
sincretizagdo como uma heranga do colonialismo, do racismo e da violéncia da
escraviddo. Ao contrario da umbanda, que tanto em seu discurso, como na sua
elaboracdo simbdlica de origem se pensaria brasileira.

Em face dessas mudancas no cenario religioso brasileiro, a umbanda buscou
atualizar-se, utilizando as midias digitais e formas criativas de divulgacdo de
atividades. A Faculdade de Teologia Umbandista, instalada em Sao Paulo, os cursos
de ensino a distancia (EAD), os canais no Youtube sdo inovacbes em termos de
producdo e disseminacdo de conteldo dessa religido, algo que a distancia da velha
imagem de “baixo espiritismo”® , apontando para uma mudanca em sua forma de

culto e de existéncia.

° A categoria “baixo espiritismo” foi utilizada com diversos significados para caracterizar os cultos
medidnicos proximos da umbanda, ou mesmo ela. “As proprias fronteiras da identidade dos agentes

religiosos (enquanto “espiritas”, “umbandistas”, “macumbeiros”) estariam se definindo pelo desenrolar e
desfecho desses processos de acusagdo. A expressdo “baixo espiritismo” deveria ser compreendida, ao
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A umbanda, enquanto religido, pode ser analisada a partir de dois nucleos
fundamentais: o cristdo-espirita e o afro-brasileiro, inseridos em um campo
religioso maior. Isso porque, um campo é composto por disputas e sdo elas que
fazem a sua existéncia (BOURDIEU, 1983, pg. 58); e as disputas dentro desse
subcampo umbandista ndao parecem ser orientadas internamente, mas relacionadas
ao campo religioso brasileiro, no qual esta inserida, portanto externas. Isso porque
esses dois nucleos, apesar de estruturarem o campo (ou subcampo) umbandista,
nao estdo em disputa entre si pela consagracdao de suas regras, mas cindidos, se
distanciando, orientados por caminhos externos.

Os nucleos - cristao-espirita e afro-brasileiro - ndo elaboram seus discursos
isolados, mas orientados por dois caminhos dispostos nesse campo mais amplo: o
caminho da conversao crista (espiritismo, catolicismo e
pentecostalismo/neopentecostalismo) ou a afirmacdo e valorizacdo da identidade
cultural dado pelo candomblé. Esses caminhos estdao fora do campo umbandista,
mas orientam as relacdes dentro dele. E preciso entender como influéncia e
atracdo, dada em duas diregdes, atraem, como campos magnéticos, os dois nlcleos

em volta dos quais a umbanda se organiza.

Conclusao

O trabalho de campo prevé a centralidade da observagdo das imagens
religiosas, as musicas entoadas e a estrutura ritualistica do culto, como informantes
da pratica e da crenca que permeia cada terreiro'®. Essa construcdo tedrica dos
nucleos dentro do campo permitird perceber os elementos que fazem com que
parte da umbanda queira se afirmar como cristd, e as implicacdes desse
posicionamento, bem como, o papel dessa afirmacdo para os agentes dentro do
campo e o teor da crenga em uma autoimagem crista como possivel legitimadora,
bem como a sua negacdo.

A exemplificar a caracteristica dos terreiros pertencentes ao nucleo cristdo-

espirita escolhidos para a realizacdo da pesquisa serd o Centro Espirita Umbandista

lado de outras, como um recurso de hierarquizagido (ao definir os “maus” em oposicdo aos “bons”
espiritas) nesses embates juridicos e sociais.” (GIUMBELLI, 2003, pg. 249)

19°«..) O simbélico compreende a linguagem, mas néo se reduz a ela; ele designa também a funcéo
cognitiva dos signos, linguisticos ou ndo. O poder do simbolo repousa sobre aquilo que ele nao diz
explicitamente, naquilo que ele supde sem explicar abertamente. Ele conduz a uma relacdo de sentido
socialmente fundado, o que significa dizer que o poder simbolico ndo se constitui fora das relagoes de
forgas caracteristicas da estrutura social em sua totalidade (Bourdieu, 1998) . (ARRIBAS, 2012, pg. 499)
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11 localizado na cidade de Sertdozinho-SP. Durante o ritual,

Caminhos de Luz
existe uma parte dedicada a ‘liturgia’, que consiste na leitura do evangelho biblico
ou fragmento de livros espiritas, apds esse momento, realiza-se a prece de caritas
(original do espiritismo). O ideal de caridade permeia as atividades realizadas no
centro/terreiro, mas sobretudo, é atribuido ao ‘trabalho’ das entidades, expandido
para os exus e pombagiras, que seriam militantes da lei divina, praticantes da
caridade como meio evolutivo, dissociados dos servicos magicos, como as
amarracdes amorosas e os trabalhos negativos.

Os rituais da esquerda (exus e pombagiras), acontecem apenas uma vez ao
més, diferente das demais linhas (caboclos, pretos-velhos, baianos, marinheiros e
boiadeiros), que sdo semanais. Se por um lado, desvincula-se do culto da esquerda
(reduzindo as sessdes), que é muito estereotipado, marcado pelo preto e vermelho,
por outro reconhece a importdncia (e a popularidade) dessas entidades,
englobando-as em seu moralismo cristdo, e a partir disso, dando-lhes espaco. Esse
exemplo ilustra como essa vertente umbandista afirma-se como crista, ou seja,
incorpora elementos e crengas cristds como intrinsecas; e busca, a partir disso,
legitimacao no mercado religioso, como religido moralizada e “boa”.

O contraponto, realizado pelos terreiros em que prevalecem elementos
africanos, provenientes do candomblé, identificado como nlcleo afro-brasileiro. Se
o candomblé é a religido afro-brasileira que cresce e se fortalece - com mostra os
dados do censo apresentados - essa seria uma outra opgao enquanto legitimadora
no campo religioso, pela sua proximidade dos rituais. No limite, a grande critica
dessa umbanda proxima do candomblé (e do proprio candomblé) é justamente a
umbanda cristianizada; e essas acusacfes sdo mais uma caracteristica da
composicdo de um campo umbandista, onde essas duas formas divergem na busca
por legitimidade.

O nucleo afro-brasileiro, mais proximo do candomblé, é denominado pelos
informantes com diversas alcunhas: umbandomblé, omoloc6, umbanda
cruzada/tracada ou umbanda de angola. Essas vertentes possuem diversos
elementos, como por exemplo, a utilizagdo de sacrificio de animais para realizagao

de trabalhos, que podem ou ndo serem cobrados. E possivel que haja

0 terreiro em questdo foi frequentado pela proponente para a realizacdo de sua monografia de

conclusdo do curso de ciéncias sociais, em 2017.
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paramentacdo’? dos orixas e ritos de iniciagdo préximo da camarinha®® realizada
no candomblé. Mas esses elementos ndo sdo regras. O fato de se aproximarem do
candomblé pode ser, exatamente, a negagdao dos elementos cristdos, recusando o
culto das imagens sincretizadas dos orixas, optando por ter altares compostos
exclusivamente pela representacdo africana dos orixas, o que pode significar uma
afirmacdo politica de recusa da influéncia moralizadora crista.

Além dos pontos apresentados, como existe um crescente movimento nas
midias digitais de grupos religiosos umbandistas (como ja citado) interessado em
promover didlogo com leigos e adeptos, produzindo um conteldo pedagdgico sobre
a religido, esses veiculos serao utilizados na pesquisa e serdo caminhos possiveis
para levantar informacoes e analisar o conteido produzido; sobretudo utilizando os

canais no Youtube *

produzidos por umbandistas, que tém como objetivo
esclarecer o publico e unificar as praticas, estabelecendo um critério de certo e
errado. Esses canais constituem fonte de informacdes porque concentram uma
diversidade de discursos (ainda em que sua maioria sejam canais produzidos por
pessoas nas regides sul e sudeste).

Acrescentando, como elemento de contraste, bibliografias e discursos
neopentecostais (representados pela IURD), para tencionar as relacdes dentro da
umbanda e nesses dois nucleos. Inserida em um cenario em transformacgdo, a
umbanda ndo estd alheia aos ataques simbodlicos que sofre, os umbandistas tém
discursos proprios sobre fluxo de fiéis entre as fileiras pentecostais e a umbanda e
sobre a presenca de entidades afro-brasileiras nos cultos evangélicos, revelando
aspectos interessantes da sua relagdo com o cenario religioso. Essa relagdo
conflituosa produz sentidos e percepgdes que iluminam as formas de legitimacgao e

afirmacdo da umbanda no campo religioso brasileiro.
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